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( ١»*ا‏ ) الاداء» القضاء 


امطلاحا وان كانمكت اعادة لغة م وبقولهم لما سبق له وجوب خرج الذوافل « وفولهم مطلقا تنبيه على انه 
و السائض اذ لارجرب عليهما عند المحققين منهم وان وجدالسيسب لوجود المانع كيف وجواز الترف 
مجمع عليه وهوينائى الوجوب » و اما عند اب+حنفية فالنوم ل يسقط نفس الوجوب بل وجوب الاداء 
الكو نوكن النانوى مقط شو المعرها دل بهرت انان الاناثة لمع :نالت إلى االظها كاين 
للصارة فحينئد لاحاحة الى فيد مطلتا » وبالجملة فالفعل اذا كان موقنا من جية الشرع لا بجوز تقديمه 
لابكلة ولابجعضه على وقتث اداثه فان فعل في وفنه فاداء وإعادة وان فعل بعل وفته فان وجد نى 
الوفتك سبسب وجو به سواء ثبت الوجوب معه ارتخلف عذه لبانع فهو قضاء وان لم يوجد فى الوقت 
بهبسب رجربه لم يكن اداء ولا قضاء ولا اعادة ه فان قلت اذا وقعت ركعة من الصلرة في وقتها رباقيها 
خارجة عنه فهل هي اداء اوقضاء » فلذا مارقعت فى الوقت اداء والبافي فضاء في حكم الاداء تبعاوكدا 
الحال فيما اذا وقع فى الوقت اقل من ركعة ٠‏ والاعادة مافعل في وقت الاداء ثانيا لخلل فى الارل 
و قيل لعذركما بجي فى #محله » وعند العنفية من اقسام الماموربه موفتا كان اوغير موفنث فالاداء تسليم 
عين مانبت بالامر إلى مستحقه فان اداء الواجمب انما يسمى تسليما اذا سلم الى مستحقه و القضاء 
نساهم مثل ما وجب بالامر»ء والمراد بما بثك بالامر مما علم ثبوته بالامرلاما يمت وجوبه اذ الوجوب 
95 هو بالسبسب رحينئف يصم تسايم عيى ماثبت مع ان الواجب وصف فى الذمة ( يقدل التصرف 
من العبد فلايمكن اداء عينه وذلك لان الممتنع تسايم عيى ماوجب بالسبمب وثمت فى الذمة لا تسايم 
عين ماعام ثجوته بام ركفعل الصلوة في رقتها وايتاد ربع العشره وبالجملة فالعينية والمثلية بالئياس 
اب ماعام من الامرلا ما نبت بالسبسب فى الذمة فلاحاجة الىمايقال ان الشرع شغل الذمة بالواجب 
نم امربتفريغها فلّخذ ما بحصل به فراغ الذمة حكم ذلك الواجب كانه عيذه ٠‏ ثم الثابت بالامراعم من 
أن يكون ثجوثة بصريم اللمرنحواقيموا الصلوة اوبما هو في معناد نحو ولله على الناس حم البيت » 
وعمعنى تسليم العين او المثل فى الا فعال والاعراض النجادها وااتثيان بها كان العبادة حق الله تعالى 
فالعبد يوديها و يسلمها اليه تعالى ولم يعتبر النقييد بالوقت ليعم اداه الزكوة و الامانات و المنذورات و الكفارات » 
واختيار ثبت على وجب ليعم اداء النفل ه٠‏ قيل هذ! خلاف ماعليه الفتهاء من ان النفل لايطلق عليه 
الداء الا بطريق التوسع نعم موافق لقول من جعل الامرحقيقة فى الا #جاب والندب ٠‏ واختيار وجب 
فى حد التضاد بناد على كون المتروك مضمرنا و النفل لا يضمن بالقرك واما اذا شرع فيه فافسده فتدصار 
بالشروع واجبا فيقضىئ والمراد بالواجمب مايشتمل الفرض ايضاء وابد مى تقييد مثل الواجسب بان 


بكو من عند من وجمب عليه كما قيده به البعض وقال اسقاط الواجسب بمثل من عند المامور وهو حته 


الاداء ٠‏ التضاء (0 م٠‏ ) 


هو القضاء احترازا عمى صرف «راهم الغير الى ديفه فانه ل( يكون قضاء و للمالك ان يستردها مى رب 
الدب وكذا اذ! نوئ ان يكون ظبريومه قضاء من ظهر |مسه او عصرة قضاء من ظيره لا يصم مع قو 
الممائلة بخلاف صرف النفل الى الفرض مع ان المماثلة فيه ادنى ٠‏ و انما صم صرف النفل الى الفرض لآن 
النفل خالص حق العبد وهو ووم فعله فاذا صرفة الى القضاء جار ٠»‏ فان قيل يدخل في تعريف 
الاداء الاتيانى بالمبام الذعي و رك به الامركالامطياك بعد الاحلال ولا 0 ان لبس فى العرف اطلاق 
الاداء عليه ه قلت المباح اميس بمامور به عذى المحقتين فالثابت بالامر لايكون الا و اجبا او مندربا لكنى 
عند من قال با نه مامور به فيذبغي ان يسمى اداء كما ذكر ساحسب الكشف » اعلم انه قد يطلق كل 
مى الاداء والقضاء على الآخر مجارا شرعيا لتباين المعنييى مع ا شتراكهما في تساهيم الشيئ الى من 
بسندقه وفي اسقاط الواجمب كتوله تعالى فاذا قضيتم مناسككم اي اديتم و كقوله تعالى فاذا مامه 
اي ادبت صلوة الجمعة و كقولك نوبت اداء ظهرامس ٠ه‏ واما سسب اللغة فقد ذكروا ان القضاد حتيقة 
في تسليم العيى والمثل وان الاداء مجار في تسليم المثل * و اعلم ايضا انهم لميذكروا الاعادة ني 
هذا التقسيم لانها داخلة فى الاداء و القضاء على ما بجرى في محلياء التقسيم » الاداء ينتسم الى اداء عض 
وهو سالا يكون فيه شبه من القضاء بوجة من الوجوه من حيمثف تغير الوقت ولا من حدمكف القزامه 7 
إداء يشبه التضاء » و الأول اع الاداء المحض ينكسم الى كامل وهو ما يودئك على الوجه الذي شرع كاب 
الصلرة بجماعة ورد عدن المغصوب و قاصر و هو بخلافه كالصلوة منفرك! فانه اداء على خلاف ماشرم عليه 
فان الصلوة لم تشرع !! بجماعة لان جبرئيل عليه السام علم .الرسول عليه السلام الصلوة ارلا جماعة في 
يومين و كرد المغصوب مشغوا بالجناية او بالدين بان غصمب عبد! فارغا ثم أعقه الدين فى الجنذابة في 
يد الغاصب * ولام لدي ييه النضاد واتمام الصلوة مى اللاحق فانه اداء من حيرث بقاء الوقت 

شبيه بالقضاء من حديت انه لم يون كما التزم فانه التزم الاداء مع الامام ٠‏ والقضاء ايضا ينقسم الى 07 
معض وهو ماليكون فيه م.عنى الاداء املا لا حتيقة و( حكما و قضاء نن 0 الاداء وهو بغلافه ٠‏ و الارل. 
ينقسم الى القضاء بدثل معقول والى القضاء بمثل غير معقول ه والمراد بالمثل المعقول ان بدرك سمائلته 
بالعقل مع قطع النظر عن الشرع وبغير المعقول ان لايدرك ممائلته الا.شرعاو المثل المعقول ينقسم الى المتل 
الكامل كتضاء الفالتة بجماعة و الى القاصر كتضائها بالانفراد ٠‏ والقضاء الغير المحض كما ان اادرلك الامام 
فى العيد راكعا كبر فى ركوعه فانه وان فات موضعه و اجس لتكبيرات العيد قضاء ان ليس 
ليا مثل لى للركوع شبيا بالقيام لبقاء الاستواء فى النصفب الاسفل فيكون شبيها بلاداء فصارت 
الاقسام سبعة » ثم جميع هذه الأقفناء توجد في حقوق الله و في حقوق العباد فكانث الإقسام اربعة 


شر هذد١|‏ كله تخلاصة ما فى العضدي و حواشية و التلويم و شه البردوي * ثم الاداء عند 


( سه( ) المواساة ه الالوهية 


القراء يطلق على اخد القرآن عن المشابخ كما يجي في لغظ التلارة في فصل الواو من باب النادء 

المواساة ان ينزل غيره منزلة نفسه فى النفع له و الدفع عنه » و الايثار ان يقدم غيره على نفسه فيبما 
وهوالنهابة فى الآخوة كذا في تعريفات السيد الجرجاني 8 

فصل الهاء 3# الألوهية هي عند الصوفية اسم مرتبة جامعة لمراتسب الاسماء و الصفات كلها 
كذا ني شرح الفصوص فى الفصالاول » وفى الانسان الكامل جمع حقائق الوجود و حفظها في مراتبها 
يسمى االوهية » والمراد بحقائق الوجود احكام المظاهر مع الظاهر فيها اعنى الحق والخلق ٠‏ فشمول 
المراتب الالبية 50007 كل ذي حق حقه من مرتبة الوجود هو معنى الالوهية «٠‏ والله اسم 
لرب هذه المرتبة ولا يكونى ذلك الا الذات الواجسب الوجود فاعاى مظاهر الذات الالوهية اذله ١أعيطة‏ على 
كل مظهره فاالوهية ام الكتاب والقرآن هوالاحدية و الفرقان هو الواحدية و الكتاب (عجيد هو الرحمانية كل 
ذلك بالاعقبار و الافام الكتاب بالاعقبار الارلي الذي عليه اصطلاح القوم هوماهية كنه الذات و القرآن هوالدات 
و الفرقان هو الصفات و الكتاب هو الوجود المطق و لاخلاف بين القولين الا فى العبارة و المعنى واحد + 

فاعلى الاسمام تحت الالوهية الاحدية » والواحدية اول تنزلات اأحق من الاحدية ٠‏ فاعلى المراتب التي 

شملتها الواحدية المرتبة الرحمانية و اعلى مظاهر الزحمانية فى الربوبية و اعلى مراذسب الربوبية في 
اسمه الملكك فالملائكة تحت الربوبية و الربوبية (حمت الرحمانية و الرحمانية "حلت الواحدية و 0 
تحت ا!حدية والاحدية '(حث الااوهية لان الالوهية اعطاء حقائق الوجود وغير الوجود حتها مع الحيطة 
والشمول ٠‏ والاحدية حقيقة من حقاثق الوجود فالالوهية اعلى و لد! كان إسمة الله اعلى الاسماء و اعلى ممنى 
اسمة اللحد إنتهى ما فى الانسان الكامل » قال العلماء الله اسم للذات الواجمي الوجود و المسكحق لجميع 
المحامد » و ذكر الوصفين اشارة إلى إسنجماء اسم الله جميع صفات الكمال » اما وجوب الوجود فلانه يستتبع 
سائر صفات الكمال ٠‏ وإما إساحعقاق جميع المحامد فلان كل كمال يستحسق إن يحمد عليه فلو شد كمال 
عن الثجوت له تعالى لم يكن مستمقا للحمد على هذ! الكمال فلم يئى مستحقا لجميع المعامد » و اما رجه 
إسذجراعه سائرصفات الكمال ودلالته عليها فهو انه تعالى اشتير بيذه الصفات في ضمى اطلاق هذ الاسم فتغهم 
هذه الصفات مذه وا تفهم هذه الصفات من اسمه الرحمن عنداطاقه وذلك كاشتهار حاتم بالجود في ضمن اطلاق 
هذ الاسم ٠‏ فاددة » اخذلفوا في واضعه و الاصم ان واضعه هو الله لان القوة البشرية لاتفي باحاطة جميع 
مشخصات ذاتههم ارحى الى الذبي عليه السلام اوآلهم الى العباك بانه علم للذات كما هو راي الاشعريي 
ني وضع جمجع الالفاظ » وقيل واضعه الدشر ويكقعي في ملاحظة المشخصات من كوذة تعالى قادرا موجد!| 
للعالم رزلها الى غير ذلك م ن الصفات » فادد فائدة ٠‏ اختلوا في انه مشثق ام لا فا +حققون على انه ليس 


بيسن انل هو اسم مرتجل لانه يوسمف و لوصف به وايضا لبد للصفات من موصوفت, تجربى تلىف 


العلم ابي ى * الايلاء ) عربه) ) 


لااله إلا الله ترحيد! هر قيل انه مشتق من آله الهة رالوهية والوهةٌ بمعزى عبد و إصله اله فعال بمعذى 
المععول أعي المعبود فحدفت الهمزة من غير تعويض بدليل قولنا لاله ٠‏ و قيل عرض عنها الالفف والام 
ولداقدل يا الله بقطع الهمرة ١١‏ انه “مخنص بالمعبود بالعق » والاله في اصل وضعة لكل معجود بحق كان اولا 
نم غلب على المعبود بحق ٠‏ وقيل مشتق من آله بمعنى تحير اذ العتؤق تحبر في معرفتدر قيل من أله 
الفصيل اذا أولّع بامه إن العباك مولعون بالتضرع اليه ء وقيل من وله اذا “حي رنهمزتة بدل عن الواو كاعاء 
وأشاح 3 وقيل اصله لاو مصدر لاه باجه اذا | حنجسي وارتفع لانة معجوب عن البصرو مرتفع عى كلشيع » وقيل 
اعله لاها بالسريانية فعرب بعذف الف الاخيرة وادخال لام التعريف "في اوله هكذا يستفاد من 
النفاسير و حواشي الللخيص ء 

العلم الالهى هو علم من انواع العكمة النظربة و يسمى ايضا بالعلم الأعلى وبالفلسة الرلى وبائعام 
الكلى و بما بعد الطبعية و بما قبل الطبعية وقد سبق فى المقدمة * 

فصل الياء* الإيلاء لغة مصدر آليتٌ على كذا اذا حلفت عليه فابدلت الهمزة ياد والياء الغا 
منه الية و تعديته بمى فى القسم على قربان المرأة لنضمين معنى البعد و منه قوله تعاى 
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مى نسائهم و شرعا حلف بمنع رطي الزوجة اربعة اشيران كانت حرة و شهرين ان كانمت‎ 


لو اكمرة و الاسم 
و الدين يولون 
زمة ‏ و المراد بالمذع المنع فى الجملة فلا يك انه مما لم يمع ٠‏ وقوليم وطي الزوجة اي ا غير الو 

كنا هو المتجادر فلو قال والله لا امس جلداك لايكرن موايا لنه تحذمى بالمس دون الوطي كما في 
قاغغى خان فلا حاجة الى زيادة قيد و( #حذث ألا بالوطي واطلاق انزوجة دال علئئ انيا اعم من ان تكون 
فى الإبئدا!ء والبقاء معا اوئى الابتداء فقط فلو الى من زوجتة الحرة لم ابانها بتطايقة ثم مضلت مدةا 
الايلاء وهي معقدة رقع عاييا طلقةً كما فى الدخيرة » لك في قاضي خان, لوآلى مى زوجله الامة ثم اشدراها 
فانتضت مدته لم يتتع والمراد باربعة اشير اربعة اشمر مئوالية هلالية اربومية وفيه اشارة الى ١نه‏ لوعتتد 
على اقل من المدتين م يكن ايلاء بل يمينا والى أن الرطي في تلىك المدة لازم ديانة ومطالمب شرعا 
لولم يطاء فيها لاثم واجبره التافئي عليه بخلاف مادون تلك المدة كما في خراتة المفتيى فعلى هدا 
فلايلاء نفس اليمينى كمافى النحيط والتحفة والكا في و غيرها لكن في قا“ ذخان والنهاية ان الايلاء منع 
النفس عن قربان المنكوحة منعاموكد! باليمين بائله تعالى او غهره من طلاق اوعتاق و حو ذلك مطلةا 
او موققا بالمدة المدكورة اي باربعة اشبر فى الحرائر و شهرين فى الأماء هعذا في جامع الرموز هذا 
عند ال#أحنيفة رمه والايلاء عند الشائعي حلف بان حاف على ان !! يقربها اكثر من اربعة اشهرفان| مضمتك 


الربعة رقف فاماان يجامع اوتطلق فانى امتذع طلق عليه القاضي ومدة الاياء إتننصفف برق احدالزوجين 


) > ( الايةٌ 


عند ٠‏ عند ال#حذيفة رحمه الله تنتصف برق المرأةه و عند مالك برق الزوج كذا فى التفسيرالكبيررتفسيراحمد 
الرازي ه والايلاء على قسمينى موبد و موقت ه الاول تخوو الله لا اقربك اوقال ان قربتك فعلي حم اوفانتت 
طالق و نحوهه و الثاني لااقربك اربعة اشهر فان قربها فى المدة حذمى ويجمب الكفارة فى العلف 
بالله تعالى و في غيره الجزاء سقط الايلاء و ان لم يقربها بانت بتطايقة واحدة وسقط العلف الموقتت 
لا الموبد حتى لو نمجها ثانها ولم يقربها اربعة اشهر تبين ثانيا وهكذا ثالثا و بقي الف بعد ثالمكف 
لا الايلاد هذا في شرح الوقاية ء 

الاية فى اللغة نشان و يك سغن تمام از قرآن وجماعني حروف ازوى » اصله أوية بالمحريف آي 
وآياء و آبات جمع كذا فى الصرا حه و في جامع الرموز الآية العلامة لغة و شرعا ماتبين اوله و آخره توقيفا من 
طائفة مى كلامه ذهالى بلا اسم اننهى ٠‏ و قوله بلا اسم احتراز عن السورة و هد! التعريف اصم ٠‏ وقال صاحمب 
التفان الآبة قرآن مركسب مى جمل ذر مجدأ و مقطع و مندرج في سورة واصلها العلامة و مذه انه آية ملكهلانها علامة 
للفصل و الصدق او اأجماعة لانها جماعة كلمات كذا قال الجعبري » وقال غير الآية طائفة مى القرآن منقطعة عما 
قبلها و ما بعدها ه و قيل هي الواحدة من المعدودانه فى السور سميت بهالانها علامة على صدق مى اتىي بها 
و على عجر المخحدى بهاء وقيل لانهاعلامة على انقطاح مافجلها مص الكلام وانقطاعها مما بعدهاء قال الواحدي 
و بعض احابذا بجوز على هذا القرل تسمية اقل من الآية آية لولا الترقيف رارد بما هي عليه الآى ٠‏ و قال 
ابوعمر الدراني لا اعام كلمة هي وحدهاآية الاقولة تعالى مدهامتان. » وقال غيره بل فيه غيرها مثل و العير 
الضحى و العصر وكذ! فواتم السور عند مى عذها آيات » وقال بعضه, الصحيم ان الآبة انما تُعلم بتوقيف من 
الشارع كمعرفة السورقال فالآية طائفة مى حروف القرآن علم بالتوقيف انقطاعهامعنى عن الكلام الذدى بعدها 
في اول القرآن و عن الكلام الذي في آخر القرآن وعما قبلها ر ما بعدها في غيرها غير مشتمل على مثل 
ذلك ء و قال بهذا القيد خرجت السورة لان السورة تشتمل الآيات بخلاف الآية فانها لاتشتمل آية اصلاه وقال 
الزمخشري الآيات علم ترقيفي لمجال للقياس فيه و لذلك عدرا ]لم آبة دين رقعت ولم يعدوا آل 
ور وعدوا حم آية في سورها وطه و بس ولميعدرا طس » و قال ابن العربي تعديد الآي من معضلات القرآن 
ومن آياته طويل و قصي رو منه ماينقطع و منه صاينتهي الى تمام الكلام و منه ما يكون في اثذائه » وقال 7 
سسب اختلاف السلف في عدد الآي ان النبي صلى الله عليه وآلة و سلم كان يقف على روس الآي للتوقيف 
فان| علم “لها وصل للتمام فحصسب السامع حينئُد انها فاصلة ه وقد اخرج ابن الفريس من طريق عهمان 
بن عطاد عن ابيه عن ابن عباس قال جميع أي القرآن سنة آلاف آية وسنماثة آية وسست عشرة آية وجميع 
حررفسه القرآن ثلثماثة الف حرفب وثلثة وعشرون الفب حرف و سنماثة حرفب وسبعون حرفا ٠‏ ر قال الدواني 
اجمعوا على ان عدد الآي سنة آلف آية لم اختلفوا فيما زاد فمنهم من لم بزد و منهم مي قال و مائة آ2 
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واربع آيات ٠‏ وقيل واربع عشرة ء وقيل ونسع عشرةه وقيل وخمس و عشرونء٠‏ و قيل وسمت و ذلثون ٠‏ 
ثم اعلم انه قال ابن السكيت المنزل من القرآن على اربعة اقسام مكي و مدني وما بعضه مكي و بعضه 
مدني وما ليس بمكي ولامدني ه وللناس فى المكي و المدني ثلثة امطاحات اولها أشهررهوان المكي مانزل 
ْ قبل الجرة و المدني مانزل بعد ال#جرة سواء نزل بالمدينة اوبمكة عام الفتص اوعام حجة الوداع او بسفر من 
الاسفار نما نزل في سغر الفجرة مكي وثانيها ان المكي مانزل بمكة ولو بعد الهجرة والمدني مانؤل بالمدينة 
ذما نزل فى الاسفار ليس بمكي ولا مدني فثبت الواسطة وثالثها ان المكي ما وقع خطابا لاهل مكة 
و المدني ما وقع خطابا لاهل المدينة انتهى ما فى الاتقان ه والآية عند الصهيية عبارة عن الجمع و الجمع 
شهود الاشياء المتفرقة بعين الواحدية الالهية الحقيقية و فى الانسان الكامل الآيات عبارة عن حقائق الجيع 
كل آية تدل على جمع البي من حيسي معنى مخصوص يعلم ذلك الجمع الالبوي من مفهوم الآبة المتلوة 
ولابد لكل جمع من اسم جمالي و جالي يكون التجاي الالهي في ذلك الجمع من حيث ذلك الاسم 
فكانت الآية عبارة عن الجمع لانها عجارة واحدة عن كلمات شتى ولهس الجمع الا شهود الاشياء المتغفرفة 
بعيى الواحدية الالهية الحقيقية ء 

باب الباءالموحدة * فص لالالن ## البده بسكون الدال المهملة فى اللغةّ افنتاح الشيوى ٠‏ و اهل 
الحديمث يقولون بدينا ببعنى بدأنا كذا في بعض اللغات و كذا البداية على ما في كنز اللغات ه و البداية 
عند الصوفية اللحقق بالاسماء و الصعات و هو البرزخ الارل من برازخ الانسانى وقد سبق في فصل السين 
من باب الالف ٠‏ 

المبدأ اسم ظرفب من البدأ وهو عند اأحكماء يطلق على السبمي ٠ه‏ ه رفى العضدىي و يسمى التسماء 
السبسب مبدأ ايضا انقمهى ٠‏ و في بعض حواشي المجريد المبدأ يشتمل المادة وسائر الاسباب الصورية 
و الغائية و الشرائط اننهى ٠‏ و نزد صوفيه اسمالي 56 را كويند جنانكه در لفظ معاد در فصل دال از 
باب عين خراهد آمد 

المبدأ الفياض هو اللهتعالى وعن بعض الحكماه انه العقل الآول على ما في بحر الجواهر و المستفاد 
مما ذكروه في مباحمث العقول انه العقل العاش رالمسمى بالعقل الفعال ٠‏ 

المبدأ الذاتي عند اهل الهيئّة القائلين بحركة الاقدال و الادبارللفلك هواول العمل مى منطقة البروج ء 

المبدأ الطبه وي ا ا را واي تر 

المبارجي هي جمع مبدأ ٠‏ رفي اصطاح العلماه تطلق على ما تنوقف عليه مسائل العلم على 
ماسبق فى المقدمة و على الاسباب ر على الاعضاء الرئيسة في بدن الانسان على ما في باحر الجواهره 

المبادي العالية هي العقول ر النفوس السمارية ٠‏ 


) »| ( مبادى النهاياته الابتداء 


مبارى النهايات هي فررض العبادات اي الصلوة والزكوة و الصوم و العم و ذلك ان نهاية 
الصلوة هي كمال القرب و المواملة الحقيفية ونهاية الزكوة هي بذل ماسوى الله لخلوص محبة الحق 
و نهاية الصوم هى الامساك عن الرسوم الخلقية وما يقويها بالفناء فى الله ولهذا قال فى الكلمات القدسية 
الصوم لي وانا اجزي به ونهاية الم الوصول الى المعرفة و التعقق بالبقاء بعد الفناء لان المناسى كلها 
وضععت بازاء منازل السالك الى النهاية ومقام احدية الجمع والفق كذا فى الامطلاحات الصوفية لكمال الدينى ٠‏ 

الابتهاء هولغة الافتنام و في عرف العلماء يطلق على معان منها ذكر الشيوى قبل المقصود و هو 
المسمى بالابقداء العرفي ه ومنها ما يكون بالنسبة الى جميع صا عدا و هو المسمى بالابتداء الحقية «رمنها 
ما يكون بالذسبة الى بعض ماعداه وهو المسمى بالابنداء الاضافي رهذا على قياس معنى القصرالحقيتي 
والاضافي ٠‏ فالابتداء بالبسملة حقيقي و بالخعمين اهافي ٠‏ ولايد ما قيل ان كون الابتداء بالتسمية حقيقيا 
غير صحيم اذ اابتداء اللعقيقي انمايكون باول اجزاء البسملة اذ البتداء الحقيقي بالمعنى المذكورلايذا في 
ان يكون بعض اجزائها متصفا بالتقديم على البعض كما أن اتصاف القرآن بكونه في اعلى مرتبة البلاغة 
ال الى ما سواه لاينانئي ان يكوى بعض سورته ابلغ من بعض » ثم الابتداء العرفي امر ممتد يمكنى 
الابتداء به بامور متعددة من التسمية و التحمين وغيرهما وقد يمحقق في ضمن البتداء العقيقي و قد 
بلحقق في ضمن لافاني هكذا يستفاد من حاشية |أخيالي للمولوي عبد الحكيم ٠‏ و منها مقابل الوقف 
كما يجري في فصل الفاء من باب الواو مع بيان انواعه وهو من مصطاحات القراء» و منها الركن اللول من 
المضراع الذاتي علينها فى المطول وغهرة و هذ! مى مصطلحات العررضهين ء رمنها الزحاف الواقع فى الصدر 
على مااجوى في فصل الغاء مى باب الزاء المعجمة و هذا ايضا مي مصطاحات اهل العررض ٠‏ ان هو 
مصطلم النحاة وهو تجريد الاسم عن العوامل اللفظية للاسناد اي ليسند الى شيع او ليسنم اليه شيى ٠‏ 
و قولهم لاسناد لاخراج التجريد الذي يكون للعد فا الاسماد المعدردة مجردة عن العوامل اللفظية لكنى 
لا للاسنان و ذلكك الاسم يعمى بالمبتدأ و ذلك الشيرى يسمى بالخبره ان قيل اللجريد عدمي فلا يوثر 
و الابتداء من العوامل المعنوية و العامل ابد ان يكون موثرا فالارلى ان يفسر الابتداء بجعل الاسم في صدر 
اللام تحقيقا او تقديرا لاسناد اليه. ار اسناده الى شيى » قلذا العوامل علامات لتاثير المتكلم لا موثرات 
فان الموثر هو المتكلم ولا محذور فيه مع ان ما جعله اولى امر اعتباري فلا يصم ان يكون موثرا ٠‏ ثم المبتدأ 
عندهم علئى تسمين احدهما الأسم الدجرد عن العوامل اللفظية معنى من حيكىف هو اسم للاسناد أله . 
والأسم اعم من اللفظي و التقديري فيتناول نحو وان تصوموا خيركم ٠‏ ر المجرك معذاء الذي لم يوجد فيه 
عامل املاحتى يول الى السلسب الكلي و احترزبة عن الاسم الذي فيه عامل لفظي كاسمي ان ركان ٠‏ ومعلى 
تميهز عن المجرن اي لجرك عنها معنى سواء لم يكى فيه عامل افظا نحو زيل قائم او كان "لكذه معدرم 
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معنى و حكما بان لايكونى مرثرا فى المهنى كالميقدأ المجرور بحرف الجر الزائد لحر بحسبك درهم ٠‏ 
و قولهم مى حيث هو اسم قين للتجريد اي انما يعقبر النجريد لاسناد اليه مى حيث هر اسم ء اما اذا كان 
صفة كماهو القسم الثاني فلم يعتبر فيه التجريد عنها للاسفاد اليه اذ المبتدأ هو المسند فى القسمااثاني كذا قهيل 
وفية انه ان اريد بلاسم مقابل الصغة مطلقا فلا جرب فى النجريد لامجل الاسناد ان يكون اسمابل يجوز ان 
يعون صفة ايضا نحو حاتم من قريش وان اريد متابل الصغة المعتمدة على الاستنفهام والنفي فهو استعمال 
غير واقع فلاولى ان يقال انه فيد فى المبتدأ ليدخل في تعريفه الذاس في قول الشاعر ه مصرم ء سعت 
الناس ينفجعون غيثا» برفع الناس على حكاية الجملة فالناس مبتدأ و هومن حيث هو اسم واحد مجرد عن 
ملابسة سمععت معنى و اما من حيث هو مع خبره جملة فيكون غير مجردٍ عن مابسته معنى لان المسموع 
شو شدة الجملة و انما كان الناس مجر عن ملابستة معنى لان المراد على تقدير رفعه حكاية الجملة فلايكون 
بسمعت تائهر فى الناس وحدة كما كان لباب علمت تاثير في كلواحد من جزئي الجملة لان المراد منه 
مضمونها ء وإنما قي التجريد بالاسناد اليه ان لو جرد لاللاسناد لكان حكمه حتم الاصوات التي ينعق بها غير 
معربة وفيه احتراز عن الخجرو عن القسم الثاني وثانيهما الصفة المعتمدة على احد الفاظ الاستفهام رالذفي 
رافعة لاسم ظاهرار ما يجري مجراة من الضمير المنفصل نحو اقاثم الزائدان و اراغب انت عن آليهني ٠‏ 
و المراد بالصفة اعم مى الوصف المشتق كضارب ر مضروب وحسى او جارية مجراها كقريشي » رانما قلنا 
احد الفاظ الاستفهام و النفي رلم نقل على احد حرفي الاستفهام و الذفي لان الشرط الاعتماد على الاستفهام 
حرنا كان إو اسما متضمنا له كمن و ما وعلى النفي سواء كان مستفاد! من حرفه ار ما هو بمعناه نحو انما 
قائم الزيدان٠‏ وقولنا رافعة لظاهر احتراز عن نحو اقائمان الزيدان لان قائمان رافع لضمير عائد الى الزيدان 
ولو كان رافعا لوذ! الظاه رلم بجز تثنيتهه وعنى سيبريه جراز الابتداء بالصفة بلا اعتماد مع قهم نحو فانم زيد 
و الاخفش يرئك ذلك حسناه و عن البعض حوز الابتداء باسم الفعل نحو هيهات زيد نهيهات مبتدأ 
وزيد فاعل سان مسى الخبر» واعلم ان العامل فى المبتدأ و الخبرعند البصربين هي الابتداءه ر اما عند غيرهم 
فقال بعصهم الابقداء عامل فى المبتداء و المبتدأ فى الخبر ه و قال بعضهم كلواحد منهما عامل فى الآخر 
و على هذا لايكونانى مجردين عى العوامل اللفظية و على القول الثاني ا يكون الخبر فقط جردا عنها هذا 
كله خلاصة ما فى العباب و الارشاك و الفوائد الضيائية و غيرها ٠‏ 

ابتداء المرزضص هو عند الاطباد وت ظهور ضرر الفعل قبل التزايد وهواول زمانى حدوثالمرضن 
ر هر الوقث الذي لاجزء له ويقال على الايام الثلثة الأول قال النفيس هو وقت ظهور ضرر الفعل ( الوقت 
الذي يطرح العليل نفسه على الفراش فان من الذاس مى لابطرح نفسه على الفراش فى المرض ء 

الابتداء الكلى عفد الاطباد هوالزمان الذي لا تظهر فيه دلائل النضع ٠‏ 


الابتداء الجزئي» الابقداثية ٠‏ البتداي ( |١١٠9‏ ) المبارأة ه به الباب 


الايتداء الجزئى عندهم هو الزمان الذي لاتظهر فيه اعراض النوبة كذا في بحر الجواهر ءه 

الأبتدانية وى القاة طاان قار ختلة فى عذال نت لفحل راع ارات تيد لازن 
و على الجملة المقدرة بالمبتدأ ر بجي في فصل الام مى باب الجيم ٠‏ 

الابتدائئى عند اهل المعاني هو الكلام الملقى مع الخالي عن الععكم و التردد فيه سراء نزل منزلة 
المذكر او المتردد ارلا كقولكف زيد قائم لمن لايعلم قيامة ولايتردد فيه وقوله تعالى انهم مغرقون من الابتداثي 
ايضا وانما سمي به لانه ابتداء كلام مى غير سبق طلمب او انكار كذ! فى الاطول و بجي في لفظ المقتضى 
ايضا في فصل الهاء المثناة الأحتانية من الباب القاف » ٠‏ 

المبارأة بلهمزة و تركها خطا رهي ان يقول لامرأته برأت من نكاحى بعذا رتقبله هي كذا في 
تعريفات السيد الجرجاني » 

فقيل الباء الموحدة#« بي اعنى الجاء المقردة هي ححرف من حمروفب اللمجي ويراد بهافي حساب 
ابجد الاثنان » وني اصطلام المنطقيينى المحمول فانهم يعبررن عى الموضوم بم و عن ال#حمول بسب للاختصار 
و العموم * ر في اصطلاح السالكين اول الموجودات الممكنة وهوالمرتبة الثانية من الوجرن ٠‏ شعر ٠‏ الف 
دراول وبادر دوم جوي ٠‏ #خوان هر دويكي را هردو ميئوي ٠‏ وفى اصطلاح الشطاريينى علامة البرزخ. كذا 
في كمف اللغات » ْ 

الباب فى اللغة ببعنى در وجمعة ابواب وابوبة كذا فى الصراح ٠‏ والاطباء يطلقونة على اول عرق 
يندت من مقعرالكيد لجذب الغذاء اليه وهو عرق كبيرينشعمب كلواحد من طرفيه الى شعمب كثيرة كذا 
في بح رالجواهر ه و العلماء المصنفون د يطلقونه و يريدون به مسائل جد رد من جئس واحد اونوع واحد 
اومذف راحد وبالكتاب مسائل معدردة من جنس راحد وبالفصل مى صنف واحد وبالمذشورة وبالشتى 
من ابواب مختلفة او من اصناف مثخالفة » و اهل الجفر يطلقونه على حروف الهجاء المرتبة بترتيسب 
“خصوص و يسمونه بالبيبت و السهم ايضا ميكريند باب كبيرباشد وصغيرو متصل ه أما باب كبيربيست ونه 
حرفسثك وآن ابدست ءابا تاش ج ج خ د ذ ررس اش ص ض ط ظ م غ ف ق لك ل من وه 
لي ٠‏ و آما باب مغير مبني است بربيست ودوحرف وآن اينست ٠‏ | باج ده« وزح اياك 
ل من س ع ف ص ق راش ته وباب متصل نيزبيست ودرحرف است وآن اينست ء بات 
شاي جح خا س ش ص ض طظ مغ ف ق لك ل من هعي ٠‏ يس درباب صغير اين هفتثت حرفب 
نيست ٠‏ شا ذ ض اظ غ لا ٠‏ و درباب متصل اين هفت حرف نيست ٠‏ ١د‏ ذرزولاء والسبعية 
بطلقونه ويريدون به العلي بى ابي طالب رضي الله عنه ويريدون بالابواب الدعاة على مايجري في فصل 
العين المهملة مى باب السين المهملة ٠‏ 


باب الابواب ٠‏ البواب ٠‏ الإخث ٠‏ البمث ( *|| ) 


باب الابواب هو التربة لانها اول ما يدخل به العبد حضرات القرب من جناب الرب كذا فى 
الامطلاحات الصوفية كمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 

البوابت ب: بفتم بفتم الموحدة و تشديد الوار فى اللغة دربان كمافى الصراح » و في بحر الجواهر هوخم 
الاتذاعشري سم ع لانة ينضم عن (مثلاء المعدة لا تما م النضع نم ينعم الى دمام الدفع » 

78 المثناة الفوقانية * لبت الجن و اللبخيت النكبيث وآن تكلم خصمى حتنى تنقطع 
“عتجته عن صاحمب التكلمة ٠‏ واما قول بعض الشافعية في اشتباه القبلة اذا لويمكذه الاجتهاد صلى على 
النجخيث فهو من عبارات المتكلمين ويعنون به الاعتقاد الواقع على سبيل الابتداء مى غير نظر في شيع 
كد| فى المغرب 7 

البيتك بالفتم و سكون الياد المثناة التحتانية عيال مكٍ وبيت شعر و خانه كما في كنز اللغات ٠‏ 
وفى الصراح بيت خانه بدرت ابيات ابا بيت جماعة و دومصراع از شعر ابيات جماعة اننهى ٠‏ و في جامع 
الرموز البيث مماوى الانسان سواء كان من تج راو مدر اوصوف او وبر كما فى المفردات ٠ه‏ وفي بيع النهاية 
انه اسم لمسقف و احد له دهايز بخلاف خانه فانه اسم لكل مسكن مغيرا كان او كبيرا كما في بيع الكفاية 
فهو اعم من الدار الذي يدار عليه الحائط ويشتمل على جميع مابحتاج اليه من مساكن الانسان والدواب 
و المطيم والكذيف وغيرها وم المنزل الذي يشتمل على صعى مسقف وبجنين او ثلثة ٠و‏ الحجرة نظير 
البث فانها اسم لمااحجربالبناء ٠‏ و الصفة اسم لبيت صيفي يسمى في ديارنا كاشانه رقيل هي غير البيمت 
ذات تلمك حوائطو الصحيم الاول انتمى ٠‏ ثم البيت بمعنى المصراعين ان استوفى نصفه نصف الدائرة 

يسموى بينا اماو ان استوفى كله كلي الدائرة يسمى بيدا معتدلا و اديت الوافي ما كان تام الاجزاء » والبيت 
ان لم يكن في عروضه قافية فهو مصمت وإن كانت فهو مقفى ان كانت العررض في اصل الاستعمال 
مثل الضرب والافهوالمص رم كذا في بعءض رسائل عررض اهل العرب ٠‏ والبيت عند اهل الجفر اسم لبا 
ويسمى بالسهم ايضا وقد سبق قبيل هذا ء و عند المنجمين قسم من مذطقه البروج المنقسمة الى اثذي قشر 
فسما بطريق من الطرق الاتية » بدانكه فاضل عبد العلي برجندي درشرح بيست باب نوشته است كه تسوية 
البيوت نزد شان تقسيم فلك الدروج اسست بدو ازدة قسم بنش دائرؤ عظيمه كه بكي از افق باشد وديكري نصف 
الخمار رباقي يا درائر هيولى كه هريك ازنصف شرقي قوس النهار جزء طالع رنصف شرقي قوس الليل 
جزء طالع رابسه قسم متساوي كنند و هرقسم مقدارد و ساععت زماني باشد واين طريقه مشهور است ويا ذوائر 
عظيمه كه بنقطةٌ شمال رجنوب كذرد وهريك از ارباع داثره اول سموات راكة درمابين نصف النهار وانق بود 
0 وم دون 


بي ثالمقدس ٠»‏ بيث العكمة بي تالحرام ( |١١‏ ) بيثالعزة ه الجحسف » البرغوثية ٠‏ البعمف 


كنند واين طريقه منسوب باحمد بن عبدالله المعررف بجيش العاسب اسث ويا درائر عظيمه كه هريلك 
از دوقوس را از منطقة البروج كه وافع شوك ميان جزء طالع وهريك از دوجزء رابع و عاشربسه قسم متساري 
كنند ابذرا طريقة مغر بيان كويند وجون منطقة البروج بيكي ازيى طرق منقسم بدو ازده قسم شود هرقسمي 
را بيعت كويند وابتداء اقسام را مراكز بيوت خوانند وابتدا ازطالع كيرند وبرتوالي بروس بشمرند ٠‏ بدانكه 
ازيى بهوت اول و رابع و سابع وأعاشررا اوتاد كويند ربيوت اقبال نيز و بعد اينها كه درم و يأجم وهشتم 
و يازدهم اند اينهارا بيوت مائله كويند وجهاركه مقدم براوتاك اند يعنى دوازدهم و نهم و ششية و سيوم ينها را 
بيوت زائله كويند و همجنين جهار خانه كه بر تسديس و تثاهسفى طالع اند آنرا بهوت ناظره و آن يازدهم 
وسيوم وينجم ونهم است و جهار را بهوت سافطه كويند و آن دوازدهم و دوم وششم وهشتم است اننهى ٠‏ 
أعلم ان اطلاق البيت على محل الشيرى مطلقا شائع كثير في استعمال اهل العلوم تشبيها له بمسكن الانسان 
و بهذا المعنى يقال بيوت الشبكة و المربع و المخمس و المسدس و نحو ذلك كما يقال بيوت الرمل كما 
لا بخفى ٠‏ و بيوت رمل شانزده اند ودر سير نقطه دربيوت رمل دوازده اعقبارنمايند و بيانش درلفظ طالع 
در عدن مهمله از باب طاء مهمله خواهد آمدء 

بيت المقدس قباكُ امتهاي بيشيذيان و در امطلاح صوفيه دلي را كويند كه يالك باشل از لوث 
غيري كد! في كشف اللغات » 

نيرك الحكمة داعني لقال :عليه التدلاف كذ اتىالامطلاتحات الصوفية اكنال الدين + 

بيت الحرام قلمب الانسان الكامل الدي حرم على غيرالحق كذ! ايضا فيه » 

بيث العزة هو القلسب الواصل الى مقام الجمع حال الفناء فى الحق كذا ايضا فيه ٠‏ 

فص لالناءالمثلثة + البعمث بسكون الحاء المهملة لغة النقحص * وني امطام اهل الذظر يطلق 
على حمل شيئ على شيى و على اثبات النسبة الخجرية بالدئيل رعلى اثبات المحمول للموضوع و على 
اجات العرض الذاتي لموضوع العلم وعلى المذاظرة وهي النظراظهارا للثواب » ر المجعرى عندهم هو الدعوئك من 
حييث انه يرن عليه اوعلى دليله الجحمث كذا فى الرشيدية والعلمي حاشية شرح هداية العكمة فى الخطبة ٠‏ 

البرغو دي بالراء المهملة و الغيى المعجمة فرقة من النجارية قالوا كلام الله تعالى اذا قر فهو عرض 
واذا كتمب باي شيرى كان فهو جسم كذا في شرح المواتف ٠‏ 

البعث والبعثة بسكون العيى المهملة فى اللغة براتكضختى وفرستادن كمافى الصراح رفى الششرع 
ارسال الله تعالى انسانا الى الانس و الجن ليدعوهم الى الطريق الحق و شرطة ادعاء الذبوة واظهار 
المعيجزة ٠‏ و قيل شرطه الاطلاع على المغيبات و ررية الملائكة وهولايكون الا رجلا كذا ذكر عبدالعلي 
البرجندي في حاشية شرم الملخص فى الخطبة و :جر بهانه في لفظ الرسول و الذبي » و يطلق على 


) ١١ ( ٠ البرج‎ ٠ البختم‎ 


اأشر والمعاد ايضا كما يجري في فصل الراء المهملة مى باب العاد المهملة ر على السرية ايضاء 
فصل اجيم * اتج بالضم معرب بإخته اي المطبوخ » وقيل هو اسم لما طبيم من ماد العذب الى 
المثلمى ٠»‏ وعن الدينوري العغتم بالفاء قال وقد يعيد عليه وم الماه بقدر الماء الذي ذهب منه بالطدخ 
ثم يطبجونه بعض الطب ويودعونه الارعية و #خمرونة و يسمونه الجمهوري كما نجي كذا في بحر الجواهره 
البمرج بالضم و سكون الراه المهملة فى اللغة القصر و الحصن » و عند اهل الجفر اسم لسطر 
التمسير و يسمئ ايضا بالزمام والاسم و العصة ٠‏ وعند اهل الهيئُة قشم مى فلك البرر ج >عصور بيى نصفي 
دائرتين من الدوائ ر الست العظام المترهمة على فللك البرو ج المتقاطعة على قطبيه على مايجى ني 
بيان داثرة البرو ج في فصل الراء المهملة مى باب الدال المهملة ٠‏ وجميع البروج اثذا عشر فالبر ج نصف 
سدس فلك البروج * واسمارها هذه لحمل والثور و الجوزاء وتسمى هذه بروجا ربيعية والسرطان والاسد 
و السنبلة و تسمى هذه بروجا صيغية وهذه الستة تسمى بروجا شمالية وعالية رالميزان و العقرب و القوس 
وتسم هذه بروجا خريفية ر الجدي و الدلو والعوت و تسمى هد: بروجا شئوية و هذه السنة تسمى بروجا 
حرو حل من اول الجدي الى آخر !ا تجوزاء صاعدة ومعوجة الطلوع و من اول السرطان ١ألى‏ 
آخر القوس مسكقيمة الطلوع و هابطة ومطيعة و آمرة و بعضهم نظمه بالفارسية ٠‏ شعرء جون حمل جون 
نور وجون جوزا و سرطان و اسد ٠‏ سنبله ميزان و عقرب قوس وجدى ردلووحوت ٠‏ ثم هذا| الترتييب 
يسمى التوالي وهو من المغرب الى المشرق و عكس ذلك اي من المشرق الى المغرب يسمى خلاف 
التوالي ٠‏ ثم الاول من كلواحد مى البروج الربيعية و الصيفية و الخريفية و الشتوية يسمى بالجرج المنقلمب 
لانه اذا حلت الشمس فيه انقلمبم الفصل بالفصل الآخره والثاني من كلواحد منها يسمئ برجا ثابنا ء 
و الثالمك من كل منها يسمى برجا ذا جسدين لكون الهراد ممنزجا من هواء فصاين اذا حلت الشمس 
نيه و على هذا القياس وجه تسمية الثابت بالثابت » م اعلم ان كل قطعة مى منطقة البررج واقعة 
بين نصفي داثرتينى على شكل خرات البيطغ كما تسمئ برجا كماعرفت كذلك القطع الواقعة من سطم 
الفلى الاعلى بين أنصاف تلك الدوائرتسمى برجاء فطول كل برج فيما بين المغرب والمشرق ثلثون درجةه 
وعرضة مابين القطبيى ثمانونى درجة ترضيحه انه اذا فرضت هذه الدرائر الست قاطعة لكرة العالم فى 
السطوح الموهومة لها تنقسم اافلالك الممئلة و الغلك الاعظم ايضا باثي عشر برجا ه فالبروج معتبرة في هذه 
الالال باسرهاء والارلى اعتبارها على السطم الاعلى ارالادنى من الفلكف الاعظم لتسهل مقايسة حركات 
الثوابت ايضا الى البروج وتصور انتقالها من برج الى برج ولذا قد يسمى الفلك الاعظم بفلك البروج 
ايضا و كانها انما اعتبرت ارا فى الثامن لتتمايز الاقسام بالكواكمب الني فيها اذ اسماد البررج ماخوذة 


من صور توهمت من كواكست ر قعت فيهاه ثم اعتبرت اقسام الفلك الاعظم الوافعة بازاء الثامنى و سبيت 


( مام ) الجحة ه البارحه البطمه الاباحة 


بصور الكواكسيى المعازية لها فاذا خرجت تللك الصورة عن المحاذاة جاز ان تتغير اسماوها وان كان الارلئى 
ان ل تتغير لثلايقع خبط في احوال البرو بسبمب التباس اسماها واعلم ايضا ان حاب العمل اعتبررا 
ايضا فى الخارج المراكز والحرامل الفا رقروو الفووي و الدرجات و الدقائق والثواني و الثوالمف وغير 
ذلك من الاجزاء فانهم قسموا محيط كل داثرةٍ بثلثماثة وستين قسما متسارية وسموا كل قسم واحد 
درجة وكل ثلئين منها برجا هذا كله خلامة ما حققه السيد السند في شرح المواقف و شرم الملخص 
و الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيفه ٠‏ © 

فصل !لماء * البسمة بالضم والبحومة بالحاء المهملة فى اللغة بمعني كرفتكي آواز كما فى 
الصراح وانكانت من داك فهو الجحاح ورجل أَبْمَ بين الجحم اذا كان فيه خلقة كذا في بحر الجواهرء ر ني 
شرح المواقف انها غلظ الصوت كما #جري في لفظ الحرف ٠‏ 

البار م جمعه البوارح بالراء المهملة عند المفجمين عبارة عن طلوع المنزل من ضياء الفجر ني 
غير موسم المط ركذا ذكره عبد العلي البرجندي في بعض الرسائل و ؛جوي في لفظ الطلوع في فصل 
العيى المهملة مى باب الطاء المهملة » 

البطع بالفقم و سكون الطاء المهملة عند القراء هو الامالة كما نجي في فصل الام من باب الميمء 

الاباحة فى اللغة الاظهار والاعلانى من قولهم باح بالسر واباحه وباحة الدارساحتها لظهورها ٠‏ وقد 
يك بمعنى الاذن و الاطلاق يقال اتحنه كذ! اي اطلقتهه وفى الشرع حمم لايكون طلبا ويكون ©خييرا بهن الفعل 
وتركه ه والفعل الذي هو غير مطلوب و خْيْر بهن اتيانه وتركه يسمى مباحا و جائزا إيضاء فالقيد الارل 
احتراز عن الواجمب #خخيرا كان أو معينا موسعا كان ار مضيقا عيناكان او كفاية وعنى الحرام و الكراهةو المندرب 
لكونها افعالا مطلوبة من الحكم ه و القيد الاخير احتراز عن الحكم الوضعي ٠‏ والحلال اعم من المباج على 
ما في جامع الرموز في كتاب الكراهية حيرى قال كل مباح حلال بلا عكس كالبيع عند الذداء فانه حلال 
غير مباح لانه مكرره انتهى ه ر قيل المباح ما خير بين فعله و تركه شرعا و تقض بالواجسب المخير والاداد في 
اول الوقمت مع العزم فى الواجسب مع ان الفعل في كل منهما واجمب ء و قيل ما استوى جانباة ني عدم 
الثواب و العقاب و نقض بافعال الله تعالى فانها لا توصف بلا باحة مع صدق الحد عليه وتُقض ايضا بفعل 
غي رالكلف كالصبي والعجنون لصدق ١أحد‏ عليه مع عدم وضعه بالاباحةه وقيل و لوقيل ما استوئ جانياة 
من افعال المكلفين لاندفع النقضان لكن يرد المباح المنوي لقصد الترسل الى العبادة فانه يثاب على فعله 
بالنية و يعاقسب عليه عند قصد المعصية ٠‏ ويندفع هذا بزيادة قولنا لذاتهء قيل والاقرب ان يقالمادل الدليل 
السعي على خطاب الشارع فية بلجي بين الفعل و التر مى غير بدل ٠‏ و الاول فصل من فعل الله ه 


والثاني اي قولنامى غيربدل فصل عى الواجب الموسع و المخيرفان تركهما وان كاى جائزا لكى مع بدل ٠‏ وفيه 
0و2 


الباحية ه الجرزخ ( عماغ) ) 


انه صادق على تركب الواجمب الموسع ني اول الوقت على المختار فانة لابدل له وهو العزم وكدا المذير كل 
منهما واجب اصالة لاى احدهما بدل عن الآخر على المختارء و أعلم أن المجاح عند المعترلة فيما يدرك جهة 
حسنع إوقجعه بالعقل و هو مالم يشئمل شي من طرفدة على مفسدة ر3 مصابعة و يجي في لفظ لبس في 
فصل النن من باب الحاد المهملة » فائدة » اتفق الجمهرر على ان الاباحة حكم شرعي »ه وبعض المعتزلة قالوا 
شعن ليا الانفي الرج عن الفعل والترف وهوثابت قبل الشرم وبعد؛ فليس حكما شرعيا « قلنا 
انتغاه الحري “ليس باباحة شرعية بل الاباحة الشرعية خطاب الشارم بالتخيير وهو ليس ثابتا قبل 
الشرع فالنزام بالحقيقة لفظي لانه ان فسرت الاباحة بانثفاد اتعرج عن الغعيل و الترك فايست شرعهة وان 
نسرت بخطاب الشارع بانتفاء الحري عنهبا فبي من الاحكام الشرعية ٠‏ فائدة ٠‏ الجمهور على .ان المياح 
ليس جنسا للواجمب لان المدام ماخير بين الفعل و القرلك رهو مباين للواجسب » و قيل جذس له لان 
الهاج مالاحرج ني فعله و هر #لحقق فى الراجسب ومازاد به الواجسب وهوكونه يذم على تركة فصل 
ار النزاع لفظي ايضاء فان اريد بالمباح ما اذن في فعله مطلفا من غير تعرض لطرف الترك بلاذن فيه 
نجنس للواجب والمندوب و المباح بالمعنى اللخص رهو ماخيربين فعلة و تركة ه و أن اريد به ما اذن فية 
ولم يذم على تركه فليس بجنس ٠ه‏ فائدة » المباح ليس بمامور به عند الجمهور خلافا للكعبي قال لاسباح 
فى الشرع بل ما يفرض مباحا نهو واجمب مامور به لهم ان الامرطلمب واقله ترجيم الفعل و المهاج 
لاترجيم فيه هكذا يستفاد من العضدي و غينن ٠‏ 
الاباحية هي فرفة من المقصونة المبطلة قالوا ليس ثدرة لنا على الاجتذاب عن المعامي ولاعلى 
الانيان بالمامورات و ليس لاحد في هذا العام مللك رقبة ولاملك يد و الجميع مشتركون فى الاموال 
و الازواج كذ! ني توضيم المذاهب رلا بخفى ان هذه الفرقة من اسوء الخلائق خذلهم الله تعالى ٠‏ 
فصل البناء المعيمة * البرزخ بقدم الارل والثالمثك على وزن جعفر درلغت عبارتست از 
جيزيكه ميان دوجيز حائل باشد , آنجه ميان دذيا و آخرت باشد رآن زماني اسمت از وقمت موت نا وقت 
نشوره وانجه در قرآن آمدء است برزخ الى يوم ببعثون مراد ببرزخ ابنجا قجراست زيراكه واقع شده ست 
ميان دنها ر آخرت ٠‏ وقيل بازداشت ميان دو جيز جنالجه درقرآن است بينهما برزخ لا يبغيان » ودراصطام 
شطاربان برزخ. سورت محسوسة مرشد باشد كه أن مرشد و اسطه اسم ميان حق تعالى و مسترشد يس ذاكر 
را بايد كه در وقمت ذكر صورت مرشد را در نظر خود متصور دارد قااز بركت أن بقرب حق تعالى رسد 
ر خود را و كل كائنات را در هسني حمق كم كند ٠‏ و در امطلاح سالكان برزخ روح اعظم را كوبند و عالم مثال 
را كه حائل اسست ميان اجسام كثيفه و ارواج #جرده ودنيا و آخرت را نهز برزخ. كويند و بيرر مرشد را 


نيز كذا ني كشف الاغات و نيز خطي ميان دوزخ و بهشت كما في لطائف اللغات ه و در اصطلام 


برزخالجرازخ ه البرك ه البردة (١‏ ها ) البردية ٠‏ الابرىة» البعد 


حكماي اشراقيان عمسم را كويند» وفي شرح اشراق الحكمة في بهان الانوار الالهية الجرزخ عند اأسكماء 
الاشراقيين هو الجسم شمي به لان الدرزخ هو اأعائل بين الشيئين و الاجسام الكثيفة ايضا حائلة ه 

برزحم البراز م فطاع مونيه وآثرا جامع نيز كويند مرتبة واكام تعين اول عبارت 
ا م نيز معبر ميشود كذ! في لطائف اللغات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * البرى أضد الححر والجرودة ضد اأتعرارة و البارد ضد العمار سواء كان بارد! 
بالقوة او بالفعل و بجوي في لفظ الحرارة في فصل الراء المهملة مى باب الحاء المهملة ٠‏ ل 

البررة بالفنحتي رطوبة تغاظ وتأجر في باطن الجفن يكون مائا الى البياض يشبه البردة 
فى الشكش و الصلابة و لذاسميت بها ٠‏ و تطلق ايضا على اللخمة يقال امل كل داء البردة و انما سميت 
بها لانها تبن المعدة فلا ينْهضم الطعام ء ظ 

البررية هي الرطوبة الجلدية ٠‏ 

الأبرىة بكسرالهمزة وسكون الموحدة و كسراراء المهملة هي فتور فى الجماع من غابة الرطوبة 
و البرودة و الهمزة زائدة كذا في حرا أجراهره : 

البعد بالضم و سكون العين المهملة ضد القرب و هو عند الصوفية عبارة عن بعد العبد عن المكاشفة 
و المشاهدة رو تجي في لفظ القرب في فصل الباء الموحدة مى باب القانف ٠رني‏ عرف العلماء هوامتداد 
بين الشيئين لا اقصرمنه إي لابوجد بينهما اقصر من ذلك الامتداد سواء وجد مساريا لذلىف اللمتداد كماني 
بعد المركز من المحيط او زائد| عليه كما في غيره » وهذا التفسير ارلى مما قيل هو الامتدان الاقصر 
من الامتدادات المفروضة بين الشيئين لانه لايشتمل بعد المركز من المحيط فانه بقدر نصف القطر مع انه 
ليس اقصر الخطوط الواصلة بينهما ٠‏ ثم البعد عند المتكليين امتداد موهوم ولا شيرع محض فهو عندهم 
امتداد موهوم مفروض فى الجسم او في نفسة صالم لان يشغلة الجسم و ينطبق عايه بعده 
الموهوم ر يسمى خلاء ايضا » و عند الحكماء امتداك موجود فعند القائلين منهم بالخلاء له نوعان فانهم قالوا اذا 
حل الامتداد الموجود في مادة جسم : تعلههءي و أن لم بحل فخلاء اي ١منداد‏ مجر عن المادة قاثم بنعسم 
و يسمى بالبعد المفطور والفرا غ المفطور و بالعملة البعد عندهم إماقائم جسم رهو عرض و اما بنفسه 
وهو جوهر جرد ه قال السيدالسند في حاشية شرح حكمة العين انهم قد صرموا بجوهرية البعد المجرد 
حنى قالوا ان اقسام الجوهر ستة لا خمسة ه و عند النافين للخلاء المنكرين لوجر الامتداك المجرد فله نوع 
واحد اعنى الامتدان القائم بالجسم هذا كله خلامة ماني حواشى الغيالي و يجري ايضا في لظ الخلاء 
و لفظ المكان » و اما اهل الهيثّة فقد خصوا البعد في اصطلاحهم ببعد الكوكسب عن معدل النهار ر ا يطلقوذه 
على بعد اجزاء منطقة البرورج عن معدل النهار » فالبعد عندهم قوس من دائرة الميل بيى معدل الفهار 


اليعن الابعل ٠‏ البعد السواء ٠‏ البعد المعدل ( *|) ) البعدالمضعنف ه البعدالميفطوره الابعادالدلثة 
بعدالانصال ٠‏ تعبن'خيجه ه البلان؟ « البثر 


وبين الكوكسب من الجانبب الاقرب سواء كان للكوكسب عرض اولا وقد يسمى ايضا ييل الكوكب مجارا 
على سبيل التشبيه ه و البعض على أن الكوكسب ان كان له عرض فبعدى عنى المعدل يسمى بعد! و أن لميكن 
له عرض فبعد: عنه يسمى ميلا ارلا لدلكف الكوكسب بخلاف العرض فانه كما يطلق على بعد مركز الكوكب 
عى منطقة البروج كذلك يطلق على بعد إجزاء المعدل عن منطقة البرو ج الدي يسى بالديل الثاي 
هذا كله خلامة ماحققه الفاضل عبدالعلي البرجندي في تصانيفه كشرح التذكرة و حاشية الجغيني 
رما حققه المطوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي ه ر در سراج الاستخراج كه رسال ابست در استخرا ج 
.تقويم اززيم الغ بيك ميكويد بعد درري جزواست يا ساعت از جاي معين مثلا ازبرج ويا ازرنصف 
النهار و آن بردو نوم است مافي و مستقبل ٠‏ اما بعد ماضي آنست كه دري از نصف النهاركنشة 
باشد ه وبعد مستقبل آنكه دوري از نصف الخهار آيند باد اننهى ٠‏ 

البعد الا بعد والبعد الاقرب والبعدان الرسطان جميعها مذكورة مشروحا في لفظ النطاق ني 
فصل القاف من باب النون و البعد الاقرب الوسط هو الحضيض الاوسط و البعد الابعد الوسط هو الذروة الرسطى 
رالبعد ااقرب المقوم هو الحضيض المرئي و البعد الابعد المقوم هو الذررة المرئية كذا ذكرن عبد العلي 
البرجندي في شرح النذكرة في بيان الاختلاف الثالث للقمره 

البعد السواء عند اهل العتل من المنجمين هوالبعد بين تقويم الشمس و القمراه 

البعد المعدل عندهم هو بعد القمر عن الافق بدرجات المعدل كذا يستفاد من قرضيم النقريم ٠‏ 

البعدالمشعن هو حركة مركز القمر و مركز القمرايضا كذ| في شرح التذكرة ٠‏ 

البعد المفطور بالغام و قيل بالقاف هو البعد المج الموجود و بجوي في لفظ المكى في فصل 
النوى من باب |اكاف ٠‏ 

ألا بعان الثلئة هى الطول و العرض والعمق والطول عجارة عن الامتداك الاول المفررض فى الجسم 
و العرض عى الامندان الثاني فيه و العمق عن الامتداد الثالك و الها عقر باللول و الثاني و الثالث ليشتبل 
الجسم المربع وقد يعبرعنها بالجهات الثلث ٠‏ 

بعد ألا تصال يذكر في فصل الام من باب الوار ني لفظ الاتصال ٠‏ 

تبعد نتيجه نزد بلغاء آنست.كه ميال مقدمه و ننهجم بسيار الفاظ معترض افتد مثاله ه رباعي ٠ه‏ 
كفتمش اي م روثي دلربائي راستين ٠‏ كز لطافث بهقري ازصد هزارانى حورعين ٠‏ سرر قد خد ضير 
مه شكرلمب كبلك خرام ه ازوفور مكرمصت آخر بسوي من ببين ٠‏ كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

البلاىة يجى ني نفظ الحمق في فصل القاف من باب الحاء المهدلة ٠‏ 

فص لالراء*البتر بسكون التاء المثناة الفرقانية فى اللغة القطع على مافى الصراح وقطع ألذنتب 


١١١ 0(‏ ) البترية ه الجثوره الجر 


على مافي عررض سيفي ه و عذد الاطباء هو القطع فى العضسبو العررق عرضاه ويطلق ايضا على كشف الجلد 
عن الشريان وتعليقه بصذارات وشد كلواحد من طرفيه ؛خيط ابريسم ثم يقطع بنصفين و توضع عليه الادرية 
القاطعة للدم كذ في بحرا لجواهرء و عند اهل العروض هو اجتماع العدف والقطع » والعذف اسقاط السنب 
الخفيف من آخرالجزد» و القطع اسقاط ساكن الوتد المجموع و تسكين متحركه كذا في عنوان الشرفف و رسالة 
فطسب الدين السرخي ليك درعررض سيفي كويد بتردر امطلاح اجتماع جسب وخرم است وركني كد 
درو بترواقع شود آذرا ابتركويند جون از مفاعيان عيان را #جسب بيندازند و إلف را بخرم وفاراً ساكن سازند 
مف شود وبجاي اوفع نهند كه دو حرف اول ههزادست بس اين عمل را بترخوانند رفع را جون از مفاعيلى 
بعهرند ابتر كويند انتبى ٠‏ ولا بخفى مافى العبارتين من التخالف نمبناد اما على تخالف (صطلاحى 
عروض اهل العرب والعجم او على ان للبترمعنيين ٠‏ 

البئرية بضم الموحدة ر الياء هي فرقة من الزيدية حاب بتير الثومي و بجوي في لفظ الزيدية 
في فصل الدال المهملة من باب الزاء المحجمة ٠‏ 

البثور بالثا المثلثة جمع البثر و البثرة بفتم الموحدة و سكون المثلثة ر هي عند الاطباء الاورام 
الصغار فمنها دموية كالشرئ و منها صغراوبة كالنملة و الجمرة والنار الفارسية و منها سوداوية كالجرب 
السوداوي و الذآلهل ر المسامير و منها بلغمية كالشّرى البلغمي و منها مائية النفاطات و منهاربحية كالنّفاخات 
كذا فى الموجز و بحرالجواهرء 

البحر بالعدم و سكون, الحاء المهملة در لغت درياست ودر اصطلام اهل عروض هر طائفة و يار از 
كلام موزرن كه مشتمل |سسمت بر نوع شع ركذ! في عروض سيفي « و در جامع الصنائع آررد كه حراسم 
جنس است كه وراحثكث اوانواع است وخر دراصل لغت شكافي است در زمين موضع آب حيوانات 
اطلتة: الأتزا ,زكرما زا بدو يديه رز كوينت: اوارزن شار واانير اعون سي ندر اريت كلو الست 
دربكي ازان اصول فروعي بسهار است» بدانكه بجر مركيب اسيث از اركان و اركان ازاصول »و اصول سه اند سيب 
ووتد وفاصله جذانهه هربك د رموضع خود مسطور اسست وبحريكه از تكرار يك رك حاصل شود آذرا بحر مغر 
كويند و ريك از تركيسب دو ركن يا زياده حاصل آيد آنرا بحر مركب كويند و جما حور مغرده و مركبه 
نوزده است طويل و مديد وبسيط و وافر وكامل وهزج ورجز و رصمل و مفسرح و مضارع و مقنضب 
و مجترف و سريع وجديل و ريسب وخفيف و مشاكل و متقارب و متدارف أن لوزده آر بكم حر 
اول يعني طويل ومديد وبسيط و وافر و كامل خادةٌ عرب است وعجم دري حور شعر كمتر كويند 
بجهت أنكه نامطبوم مينمايد و سه بحر خامة عجم است اكه دران عرب شعر نكويند ر آن جديد و قريب 


و مشاكل است و بازده بور ديكر مشترك اند ميان عرب و عجم و نيز بحريكه مركسب اسست: ازخهار 
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مجمع الجحرين » الجحران ه الجخار ( هام ) 


اركان آنرا مريّع كويند و بجريكه مركب است از شش اركل آنرا مسدس نامند و بحريكه مركسب است 
ارهشت اركان آنرا مثمّى خوانند و نيز بحريكه دروي زحاف نباشد آنرا سالم كويند و بحريكة دروي 
زحاف باشد آنرا غير سالم كويند ٠‏ وبايد دانست كه جون يلك وزن را از دو بحر ميتوان داشت از بحريكة 
آسان كرفته شود (عتبار بايد نمود مثلا اخد مفاعلى از مفاعيان آسانست از اخذ اوازمسقفعلن وازيى جيهت 
شش مفاعلن را دررجز آررده شد و هشت مفاعان را در هزج آورده شد كذا في عروض سيفي ٠‏ وصاحب 
جامع الصنائع برين نوزده #حريك بحر زياده ساخته و مسمى بافضل ذموده * 

مجمع البمرين عبارت |اسسث ازملتقاي بح رفارس وروم * و دراصطلاح صوفيه عبارتست ازقاب 
قوسين ازجهت اجتماع بحري وجوب وامكان و آن نور جمدي اسسث صلى الله عايه و آله و سلمه وقيل 
عبارت اسسرثت ازجميع وجود باعتبار اجدماع اسمار الهيه و حقائق كوذيه درو جذائجه شجر درنواة كنا في 
تطائفين اللقات :* 

البحران بالضم هو لفظ يوناني معرب وهو في لغة اليونان الفصل فى الخطاب لي الخطاب 
الذي يكون به الفصل بين الخصمين .اعنى الطبيعة والمرض قال جالينوس هوالعمم العاصل لانه به يكرن 
انفصال حكم المرض اما الى الصحة واما الى العطرب ٠‏ وعند الاطباء هومايلزم من ذلك الفصل وهو 
تغير عظيم يحدث فى المرض دفعة إلى الصحة اوالى العطب وذلك التغير يكون على نايل داك 
الارل التغير الذي يكرن دفعة الى الصحة ويقال له التجران المحمود والجحران الكامل و الجعران الجيد 
و اثاني الذي يكون الى العطب دفعة ويقال له المحران الردي والثالث الذي يكون في مدة طويلة الى 
الصحة ويقال له التعلل والرابع الذي يكون في مدة طوبلة الى العطسب ويقال له الذوبان والذبول 
ويقال لهذ الاصناف الاربعة الجحارين النامة اماالجيدة واما الردية والخامس الذي يكون دفعة الى حال امام 
لم م البافي في مدة طويلة حنى ينادئ الى | لصية لحان الدي يكون دفعة الى حال اردأ ثم يدم 
الباقي في مدة طويلة حنى: يتادى الى الهلالث و السابع الذي يكون قليلا قليا الى حال اصلم ثم يول 
إلى الصحة دفعة والثامى الذي يكون قليلا قليلا الى حال اردٍأ ثم يول الى الهلاالك دفعة ويقال لهذه الاهناف 
الربعة الاخيرة لمافيه من تغير دفعي بحارين مركبة اماجيدة ناقصة و إماردية ناقصة ه واحران الانتقال هو 
ان تدفع الطبيعة المرض عن القلسب و الاعضاء الشريفة الى بعض الاعضاء الخسيسةه و الأحران التام ماينقضي 
به المرض سواء كان باستفراغ او بانتقال كذا في بحر الجواهر وغيرة ٠‏ والابام الباحورية هي الايام الني يقع 
فيها الجحران وقولهم يوم باحوري على غير قياس فكانه منسوب الى باحور و هو شدة الحر في تموز وجميع 
ذلك مولد كذا قال الجوهري ٠‏ 

البخار بالضم وإلجاء المعجمة عند [نحكماء جسم مركسب من اجزاء مائية و هواثية و الدخان مركسبا من 


١9 (‏ ) الابراره الابزاره الجواسير 


اجزاء ارضية ونارية و هوائية و الغبار مركب مى اجزاء ارضية وهوائية قالوا التعرارة اذ ارت تاثهراتاما فى 
المياه اوالاراضى الرطبة تحللت منها وتصعدت 1 هوائية تمارجها اجزاء مائية بحيرى لايتميز شيرى منهما 
عن الآخر فى العس لصغرها ويسمى المركسب منها بخارا وان اثّرت فى الاراضى اليابسة تحللت منها 
وتصعدت اجزاء ذارنة نخالطها اجزاء ارضية بحيث ايتديز شيع منهما عن الآخر فى الس و يسمى المركب 
منها دخانا وان لم يكن اسوك هذ! هو المشهوره و ذكر بعض المحققين ان العرارة اذا اثرت فى المياه احالت 
باللسخين بعضها اجزاء هوائية و صعدت مختلطة بالاجزاء اللطيفة المائية .فهذ: المتصاعدات معا تسمى 
بخارا واذا اثرت فى الاراضى الغاثرة اليابسة احدثشت هناك اجزاء نارية فاذا صادفت تللك الاجراء 
النارية اجساما قابلة للاحتراق تشبثت بها واحدثنت منها اجزاء هوائية متصاعدة مختلطة باجزاء ارضية 
اطيفة منفصلة من تلك الاجسام فهذه الاجزاء الهوائية المختاطة بالاجزاء الارضية هي الدخان وان لم تكن 
اسوى كما هو المسمى به عند العامة وعلري كل تقدير كل من الجخار والدخان يرل شيئًا آخر غير الاجزاء 
الذي تركبا منها لعدم تميزها فى الحسى وليسا فى الحقيقة شيدًا آخر غيرها على مازعمه بعضهم كذا ني 
شرح النذكرة لعبد العلي البرجندي » وعلى هذا اذا عملت العرارة فى الرطب و ااهابس كحرارة ابداننا 
فان فيها مى الاخلاط الرطبة واليابسة فما ارتفع منها اما بخار دخاني و ذللك اذا غلبت الاجزاء الارضية 
على الاجزاءالمائية و اما اخار غير دخاني و ذلك اذا غلبت الاجزاء المائية على الاجزاء الارضية و من 
الثاني ينولد الوسم و العرق و نحو هما و من الاول الشع ركذا في بعر الجواهره وقد يطلق البخار بحيثك 
بشتمل. الدخان ايضا كما في دانش نام كاهي بخار را دو قسم سازند تر وخشلك وازبخارخشك دخان 
مراك دارند و ازبخار ترجسمي مركسب از اجزاء هوآثيه و ماثيه مراد دارند انتهئى ء رلا يبعد ان يكونى على 
هذا الامطلاح ما وقع في شرح حكمة العيى من ان البخار الدخان اذا صعد الى فوق وحصل منه لزوجة 
دهنية ثم عرض له برودة فانه يصير حجرا او حديد| و سقط الى الارصس » 

الا برار بفتم الالف وبالراء المهملة بمعنى نيكو كاران وفي اصطلاح السالكين يرادف الاخيار على ما 
بجي ني فصل الراء المهملة من الخاء المعجمة و فيل يرادف الابدال على ما يجى في فصل الام من 
هذ| الباب . ظ 

آلآ بزار بائزاء المعجمة هي ما هطيسب بها الغذاء و كذا الترابل الا ان الابزار تستعمل فى الاشياء 
الرطبة و اليابسة و التوابل فى اليابسة كذا في بحرالجواهره ْ 

البواسير عند لاطباء هي زيادة تنبت على افواه العروق الني فى المقعدة من دم سوداري 
غليظ و ينقسم الى ثولولية يشبه الثولول الصغير و عينية و هي عريضة مدورة لونها ارجوانية و الى ناتية 


ك 
اي ظاهرة و الى غائرة اي كامنة ٠‏ والبواسير فى الانف هي أحوم زائدة تنبت فربما كانت رخوة بيضاء 


المباشرة ٠‏ الجشرية ٠‏ البشارة ٠‏ البصر ( *ما ) 


لارجع معها رهذ! اسهل علاجا وربما كانت حمراء شديدة الوجع وهذا اصعسب علاجا و مغردها باسور 
و لذلك يقال للدواء الستعمل فيه باسوريه وقد يعرض فى الشفة السفلى غلظ ر شقاق في و سطها 
ويقال له بواسير الشفة كذا في بحر الجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

المباشرة فى اللغة الجماع 5 و الفاحشة من المجاشرة عند العقهاء هي أن تماس احد العرجين من 
لزرجين الآخر متجردين مع انتشار الآلة با التقاء الختانين ٠‏ و منهم من لم يشترط مس الفرجين بل 
النجرد و الاننشار و هي مى نواقض الوضوء ولا بكون المباشرة بين الرجليى و المرأتهى عند الاكثرين كذا ني 
جامع الرموزه و المداشرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلارسط قالوا الفعل الصادر مى الفاعل بلارسط 
هو المباشرة و بوسط هو النوليد كحركة اليد و المغتاح فاى حركة المفتاح بتوسط حركة اليد فيكون توليدا ٠‏ 
اعلم ان التولهد انما اثبته المعتزلة لانهم لما اسندوا افعال العبان اليهم ورأرا فهها ترتبا و ايضا رأرا ان الفعل 
المرتب على فعل آخر يصدر عنهم وان لم يقصدرا اليه فلم همكنهم اسناد. الفعل المركب الى تاثير 
قدرتهم فيه ابتداء لتوقفه على القصد قالوا بالتوليد وهدا| باطل عند ااشاعرة لاستناد جميع الممكذات 
الى الله تعالى ابدداء عندهم ٠.‏ 

البشرية هي فرقة من المعتزلة اتجاع بشر بن المعتمر كان من افاضل علماء المعترلة وهو الذي 
احدث القول بالنوليد قالوا الاعراض يجوز ان تحصل متولدة فى الجسم من فعل الغير كما اذا كان اسبابها 
من فعلة و قالوا القدرة و الاستطاعة سلاعة البنية و الجوارح عن الافات و قالوا الله تعالى قادر على تعذيب 
الطفل ولو عذبه لكان ظالما لكنه لا يستحسى ان يقال في حقه ذلك بل يجمب ان يقال ولو به كان 
الطفل بالغا عاقلا عاميها مسك وا للعقاب و فيه تناقض أن حاصله ان الله تعالى يقدر على الظلم ولو ظلم 
اكان عادلا كذا في شرح المواقف ٠‏ ؛ 

البشارة كل خبر صدق يتغيربه بشرة الوجه و يستعمل فى الخير و الشروفى الخير اغلمب كذا 
ني تعريفات السيد الجرجاني ٠.‏ 

البصر بفتم الموحدة و الصاد المهملة بينائي ٠‏ و هو عند الحكماء قوة مودعة في ملتقى العصبتين 
المجوفتيى النابتتيى من غور البطنين المقدمين مى الدماخ'يتيامى النابت منهما يسارا ويقياسر الذابت 
منهما يمينا حتى يلتقيان و يتقاطعان و يصي رتجويقهما واحد| ثم ينغرقان و ينفذ' النامت يمينا الى الحدفة 
اليمنى و النابت يسارا الى | لعدفة اليسرى فذلكف الملنقى هو الذدي أردع فيه القوة الباصرة و يسمى 
بمجمع الذوره رسبسب تجريفهما الاحتياج الى كثرة الرو ح العاملة للقرة البامرة بخلاف باقى الحواس 
الظاهرة « و مدركاتها تسمى مبصرات والمبصربالذات هو الضود واللونى ٠‏ و اما ماسواهما من الاشكال 
والصغر والكبر والقرب و البعد و نحوها فبواسطتهما » واختلفرا فى الاطرافب اي النقطة و الخط والسطم 


"١| )‏ ) البصدر 


نتيل هي ايضا مبصرة بالذات ٠‏ وقيل بالواسطة و ليس المراد بالمجصربالدات ما لايتوقف ابصاره على ابصار 
غيره وبالمبصر بالواسطة مايتوقف ابصاره على ضار يرد حتى يك ان المدرك بالذات هو الضوء لاغير 
اذ اللوى مرئي بواسطة الضود بل المراد بالمرئي بالذات وبالعرض ان يكون هذالك روية واحدة متعلقة بششيى 
نم تلك الروية بعينها متعلقة بشيرى آخر فيكون الشيى اآخرمرئيا ثانها و بالعرض و الاول مرئيا ارلا 
و بالذات على قياس قيام الحركة بالسفينة وراكبها ٠‏ نحن اذا رأينا لونا مضيدًا فهنالك رويقان » احدلهما 
متعلقة بالضوء اولا و بالذات ٠‏ و الاخرئ متعلقة باللونى كذللك وان كانت هذه الاخرئل مشررطة بالروية 

الاولئى ولهذا انكشف كل منهما عند الحعس انكشافا تاما #خلاف ماعداهما فانها لاتتعلق بشيرى منها روية 

ابتداء بل الروية المتعلقة بلونى الجسم ابتداء متعلق هي بعينها ثانيا بمقداره وشكله وغيرهما فبي مرئية 

بتلك الروبة لابروبة اخرئ ولهذا لم تتكشف انكشات الضوء واللون عند الس ٠‏ ومن زعم ان الاطراف 

مرئية بالذات جعلها مرئية برربة اخرل مغايرة ارربة اللوى ٠‏ فائدة ه اختلف الحكماء في كيفية البصار. 
و المذاهسب المشهورة فيه ثلثة المدهصب الول وهومذهبب الرياضيهن انه يخري من العوينى جسم شعاعي 
على هيئة مخروط منحقق راسه بلى العين وقاعدته يلى الميصر والادراك التام انما صل من الموضع 
الذي هو موضع سهم المخروط ه ثم انهم اختافوا فيمابينهم على وجوه ثلثة ه الآرل ان ذلك ١أمخررط‏ مصمت» 
الثاني انه ملذكم مى خطوط شعاعية مستقدمة هي اجسام دقاق قد اجدتمع اطرافها عند مركز النضر 
وامتدت متغرقة الى المبصر فما وقع عليه اطراف تلك الخطوط ادركه البصر ومارقع بينها لايدركه و لذللك 
تخفى على البصر الاجزاء التي في غابة الصغر كالمسامات ه الثالث انه بخري من العينى جسم شعاعي 
دقيق كانه خط مستقيم ينتهي الى الميصر ثم يتحر على سطحه حركة سريعة جدا في طول المرئي 
و عرضه ف#حعصل الادراك و احخجوا بان الانسان اذ رأى رجبه في المرآة فليس ذلى (نطباع صورته فيها 
والا كانت منطبعة في موضع منها ولم “ختلف باختلاف امكنة الرائي من الجوانب بل لان الشعاع 
خرج من العين الى المرآة ثم انعكس بصقالتها الى الوجه الايرئ انه اذا قرب الرجه اليبا #خيل ان 
صورته مرتسمة في سطحها واذا بعد عنها توهم انها غائرة فيها مع علمنا بان المرآة ليس فيها غور بذلكف 
المقدار و المدهب الثاني هو مذهسب ارسطو واتباعه من الطبعيين انه انما بعصل بانعكاس صورة المرئي 
بتوسط الهواء المشف الى الرظوبة الجليدية التي فى العين و انطباعها في جزء منها و ذلك الجر 
زاوية راس “خروط مترهم لارجود له املا قاعدته سطم المرئي وراسه عند الباصر و لذللك يرى القربسب اعظم 
من البعيد لان الوتر الواحد كلما قرب من النقطة التي خرج منها اليه خطان مستتيمان محيطان بزارية 
كانى اقصر ساقا فاوثرعند تلك النقطة زاوية اعظم و كلما بعد عنها كان اطول ساقا فاوترعندها زاوية امغر والنهس 
انماتدرك الصغر و الكبرفى المرئي باعتبار تلك الزاوية فانها اذ! كانت صغيرة كان الجر الواقع مى العايدية 
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فيها صغيرا فيرةسم فيه صورة المرئي فهرىل صغيرا و اذا كانت كجيرة كان الجزء الواقع فيها كبيرا فيرتسم صورته فيه 
فيرئ كبير| ه وهذا انما يستقيم اذا جعل الزاوية موضعا للابصاركما ذهبناء و اما اذ! جعل موضعه قاعدة المخررط 
كما يقنضيه القول بخروج الشعاع فيجمب أن ير كما هوسواء خرجت الخطوط الشعاعية مى زاوية ضيقة 
او غيرضيقة هكذ! قالوا وفيه بحري آذ ليس الابصار حاصلا بمجرك القاعدة بل لراس المخروط فيه مددخل 
ايضا نجاز انى ينفاوت حاصل المرئي صغرا و كبرا بتغارت راسه دقة و غلظا ثم انهم لإيريدون بالانطباع المدكور 
ان الصورة منفعلة من البصر الى الرطوبة الجليدية بل المراد به ان الصورة انما تحصل فيها عند المقابلة ل 
و اهب إلصور لاستعدان #حصل بالمقابلة و ليس في قوة البشر تعليل هذاه وذاك لان الابصار ليس بمجرد 
الانطباع المذكور وال لزم روية الشيى شوئين بسيسب انطباعه في جليدتي العينين بل لابد مع ذلىف من 
تادي الشبم فى العصتبين المجوفتيى الى ملتقا هما بواسطة الررح الني فيهما ومنه الى الحعس 
المشترك ٠‏ والمراد من التادية ان انطباعها فى الجليدة معد لفيضان الصورة من واهسب الصور على 
الملتتى وفيضانها عليه معدلفيضانها على الحس المشترك والمدهسب الثثلك هو مذهسب طائفة من 
الحكماء وهو ان الابصار ليس بخرري الشعاع ولا بالانطباع بل بان الهواء المثشف الذي بين البصر والمرئي 
بتكيف بكيفية الشعاع الذي فى البصر ويصيربذالك آلة للابصاروهذ! المذهصب في حم المذهب الول لانه 
مبني على الشعاع قال الامام الرازي انانعلم بالضرورة ان العين على صغرها لا يمك ان #خيل نصف كرة 
العالم الى كيفيتها ولا انى يخرج منها مايتصل بنصف كرته ولا ان يدخل فيها صورة نصفه فالمذاهصسب الثلثة 
باطلة ظاهرة الفسان بتامل قليل ٠‏ و من المحتمل ان يقال الابصار شعور مخصوص وذللك الشعور حالة 
اضافية فمتى كانت الحاسة سليمة وسائر الشروط حاصلة والموانع مرتفعة حصلت للمبصر هذه الاضافة من 
غيران بخري عن عينه جسم او ينطبع فيها صورة فليس يلزم من ابطال الشعاع او الانطباع محة الآخر 
ان ليسا على طرفي النقيض انتهى ٠‏ وملغصه على ما قيل انه اذا قابل المرئي على الرائي على رجة 
مخصوص خلق الله الررية مى غير اتصال شعام ولا انطباع صورة ٠‏ فائدة ٠‏ قال الفلاسفة وتبعهم المعترلة 
أن الابصار يتوقف على شرائط ممتنع حصرله بدونها ونجمب حصولة معها و هي سبعة «٠‏ الاول المقابلة ٠‏ 
و الثاني عدم البعد المفرط ٠‏ و الثالمف عدم القرب المفرط فان"المبصر اذا قرب البصر جد! بطل الابصاره 
والرابع عدم الصغر المفرط ه و الخامس عدم | جاب بالكثيف بين الوائي و المرئي ٠‏ والسادس كون المرئي 
مضيدًا اما من ذاته ارمن غير ٠‏ و السابع كونه كثيفا لي مانعا للشعام من النفوذ فيه ٠‏ رما فيل من انه قد 
يضاف الى هذه السبعة ثلثه آخرئ هي سلامة الحاسة و القصد الى الاحساس و ترسط الشفاف 
بين الرائي و المرئي ففيه ان هذا الاخير يغني عنه اشتراط عدم العجاب لعن الرلين لابد ان يعدا 
من الشروط فالحق ان الشروط تسهة ٠‏ و الاشاعرة يذكرينها و يقولون لانسلم وجوب الروية عند اجت.ام تاف 


و مما ) بصرالعق ٠‏ البصيرة ه البقرة 


الشرائط فانا نرى الجسم الكبير من البعيد صغيرا وما ذلك لا لانا نرك بعض اجزائة درن البعض مع 
نساري الكل في حصول الشرائطه فائدة ه اجمعت الاثمة من الاشاعرة على ان رويد تعالى فى الدنيا 
والآخرة على ى ما هو عليه جائزة عقلا و اختفلوا في جوازها سمعا فى الدنيا فاثبته البعض و نفاه آخررن 
وهل :جوز ان برل فى المنام فقيل لا وقيل نعم و الحق انه لا مانع من هذه الرويا وان ام تكن روية 
حقيقة ه ولاخلاف بيننا وبين معاشر الاشاعرة في انه تعالى يري ذاتهه و المعتزلة حكموا بامتناع رريته 
عقلا لذوى الحواس واختلفوا في رريته لذاته ه قال الامام الرازي الامة في رقوع الروية على قرنين الرل 
بصم ويرى والثاني لاايصم ولا يرى ٠‏ 

1 لمق قال الصوفية بصرالدى سبحانه تعالى عبارة عن ذاته باعتبار شهود: بمعلوماته فعينه سبيانم 
تعالى عبارة عن ذاته باعتبار مدئ غاية علمه لانه بذاته يبص رولا تعدد في ذاته فمحل علمه محل بصرو رهما 
صفتان وان كانا بالحقيقة شيثًا واحدا فليس المراد ببصره إلا تجلي علمه له فى المشهد العياني و ليس 
المراد بعلمه الا الادراك بنظره له فى العام العيني فهو ير ذاته بذاته و ير مخلرقاته إيضا بذاته فروياته 
لذاته عي روياته لمخلوقاته لان البصر وصف واحد وليس الفرق الا فى المرثي فهو سبحانه لايزال يبصر 
اللشياد لكنه لا ينظ الى شيرى واحد الا اذا شاء فالاشياء غير “عتجربة عنه ابدا و لكن لابوقع نظره على شيرى الا 
اذا شاء ذلك ٠‏ رمن هذا القبهل قواه عليه السلام ان لله كذ وكذا نظرة الى القلسب في كل يوم ه و قوله تعالئ 
ولا ينظر اليم الآية ليس من هذا القبيل بل النظرههذا عبارة من الرحمة الالبية التي رحم بها مى قربه اليها 
بخلاف النظر الذي الى القلمب فانه على ماررد من النبي عليه الصلرة والسلام رئيس هذا الامرمخصوصافى 
الصغة النظرية وحدهابل سارفي غيرها من الاوصاف الاترول الى قوله تعالى و لنبلونكم حتى نعلم المجاهدين 
منكم ولا نظى انه يجهلهم قبل الابتلاء تعالى الله عن ذلك ٠‏ وكذلك فى النظر فهو لايفقد القلمب الذي 
ينظراليه كل يوم كذا وكذا نظرة لعن تحت ذللك اسرارا لا يمكن كشفها بغير هذا التنبيه فى عرف فليازم 
و من ذهب الى التاويل فانه لابد ان يقع في نوع من التعطيل فافهم كدا فى الانسان الكامل » و المتكلمونى 
اختلفوا فيه ٠‏ فقيل هو نفس العام ٠‏ وقيل زائد عليه ٠‏ ر فيل بعدم الوقوف احقيقته ونجي في لفظ السمع 
في فصل العيى من باب السين البهيلة ٠‏ 

البصيرة هي فرة للقلب منورة بنور القدس ثري بها حقائق الاشياد وبواطنها بمثابة البصر 
للنفس الذي ترئ به صور الاشياد و ظواهرها و هي القوة التي يسميها العكماء العاقلة النظرية و اما 
اذا تنورت بنور القدس وانمشف حجابها بهداية العق فيسميها الحكيم القوة القدسية كذا في اصطلاحات 
الصوفية كمال الدينى ابى الغنائم ٠‏ 


البقرة كناية عن النفس اذا استعدت للرياضة و بدت فيبا ملاحية قمع الهوى الذي هوحيوتيا 


البكره الدهره الدرازه الابراز ( “ما 6 ابراز اللفظينى » الابنؤاز 


كما يكنئى عنها بالكبش تبل ذلك و بالبدنة بعد الاخد فى السلوت كذا ني امطلاحات الصوفية » 

البكر بكس#المرحدة وسكون الكاف لغة امرأة لم تلد ثم سبيت الني ام تفتض اعنبارا بالثيسب لتقدمها 
عليها كما فى المفردات وشرعا اسم لامرأة لم ترطأ بالنكاح كما فى المبسوط ٠‏ وقيل لم تجامع بنكاح ولا غيره 
وهذا قولهما و الارل قوله والصحيم ان الاول قول الكل كما فى الظهيرية ٠‏ وذكر فى المغرب انه يقع على 
الذي لم يدخل بامرأة كذا في جامع الرموز في فصل نفذ نكا حرة « 

البهر بالضم كقفل عند الاطباء هو الريو وضيق النفس ويجوى بيانه في فصل الواو من باب الراء 
المبملة في لفظ الربرء / 

فصل الزاء المعجمة * البراز بالراء المهملة قال السيحي هو مشتق ممايبرز من الفضات ثم 
خص في عرف الطب بمايبرز من طرف المعاء المستقيم المعررف بالمخرج وصاحب الخلاص اورده 
فى الباء المكسورة والمحمود الشيباني فى المفتوحة كذا في بحر الجواهره 

|الأبرازبكسرالهمزة لغة هوالاظهاره وعند النحاة هو الاتيان بالضمير البارز ه و البارز هو ما يلفظ به على 
ما نجي في لفظ الضمهر ني فصل الراء المهملة من باب الضاك المعجرة ٠‏ 

ابراز اللفظيى نزد بلغا آدست كه شاع رلفظ مشترك را در ربط برنمطي آرد كه از تركيسب يك معني 
محبرس ودر, متبول مغبهوم شود مثاله ه شعره ازيميذت يم يديد آمد جونار اندر منار ه وز رجودت 
جود بيدا فشت جون ماء از غمام ه معني #حبورس دريمين يم ودر منارنارو دروجوؤّد جود و ازغمام 
ماد ومعني مقبول ظاهر است كذ! في جامع الصنائع « 

الأبتزاز بزاي معجمه نز منجمان عبارتست از آراسته شدن كوكمب بقوتهاي ذاتي و عرضي در صورت 
طالع وآن كوكب را مبتزكويند وقويترهمه أن بود كه ماحمب طالع درطالع بود ياماحمب شرف طالع در 
طالع بود يا ارباب حظرظ ديكردر طالع بودياماحمب عاشر در عاشر بود يا صاحب شرف عاشر دروي بوديا 
صماحمب حادي عشريا ماحسب شرف درري بود نا همجذين درخامس يا سابع يا تاسع يا ثالث» واسااكركوكبي 
فوتهاي ذاتي دارد وازطالع ساقط بون اثر ارهم باشد اما وقني بون كه جند كواكمب شايسته ابتزازيت 
باشند وقويت ررا مقدم دارند وديكرانرا شريلك اودارند ومدار احكام كاي طالع برمتبز است بس برمستولي 
بس برصاحسب طالع اكرجه ساقط بود بس بركوكسب غريسب كه ناظر بود اين درشجره كفنه ه ردركفاية القعليم 
مي كويد ابنزاز بودن كوكبي است درقويئرين بيني ازبينهاي طالع يانظر اوبطالع و نظر اكثر كواكمب 
بدو وقوبنوين بينها بيعت طالع بس دهم يس يازدهم بس هغقم بس نهم بس جهارم بس بنجم بس سيوم را 
درقوت مدخلي نيست و جهار ديك رساقط اند و از ثوابت هركة با درج طالع برآيد يا با درج عاشر 
ميان آسمان باشد او مبتز باشد راكر كوكبي در ابأجم يا نهم يا جهارم باشد مبتز نبود نا قوي حال 


البرش ه البيهشية ٠‏ البرضص (0 هما ) البياض «٠‏ البيضة 


نبود به بيهت يا شرف يا بنظر اكثر كواكسب بدو وراجع و #حترق هركز مبقز نكردد جرا كه خاصيت 
ابنزاز قوت |اسنثك در مكان خد و نظر اكثر كواكمب بدوجنانكه خاصيتث استيلا خط كوكب است و نظر 
او بدان مكان ٠‏ 

فص ل الشينى المعجمة * البرش بفتم الباد و الراء المهملة هي نقاط صغار سود اكثرها تعرض 
فى الوجه و ريما كانت الى حمرة و كمودة كذ! في بحر الجواهر . 

البيهشية هي فرفة من الخواري امحاب بجوش بن الهيصم بن جابره فالوا الايمان هو الاقرار و العلم 
باللة و بما جاء به الرسول فمن رقع فيما لايعرف احلال ام حرام فهو كافر لوجوب الفحص عليه حتى يعلم 
العق ٠‏ و فيل لا يكفر حقى يرفع امره الى الامام '#حدو وكل ما ليس فيه حد فهو مغفوره وقيل لا حرام الا 
ماني قرله تعالى قل لاجد فيما ارحي الي محرسا على طاعم الآبة» وقيل اذا كفر الامام كفرت الرعية 
حاضرا او غائبا » وقالوا الاطفال كآبائهم ايمانا وكفرا » وقهل السكر من شراب حلال لا يواخذد صاحبه ميا قال 
وفعل بخلاف السكر من شراب حرام ٠‏ وقهل السكر مع الكبيرة كفر ه وو افقوا القدرية في اسناد افعال العباد 
البهم كذا في شرح المواتف ٠‏ ش 

فصل الصا المهملة * البرص بالعئم وسكون المهملة عند الاطباء بياض يظهر في ظاهر |أجلد 
و يغورفان كان في سائر الاعضاء حذى يصير لون البدن كله ابيض يقال له حينئد المنتشره و البرص الاسود 
ويسمى بالقوباء ايضا سوان #حصل أجلد الجدن لاستيلاء سواد سوداوية غاهظة كذ! في بحرا لجواهره وفائد1 قيد يغور 
الاحتراز عن البهق الابيض على مايدل عليه كلام الموجز والاقسرائي وحاصلهما ان الفرق بين البهق و البرص 
الابيضين ان البهق يكون في سطم الجلد ولايكون له غور اذ المادة فهه ارق والقوة الدافعة اقوئى فدفعحمت 
الى السطم بخلاف البرص فانه يكون نافذ! فى الجلد واللحم بسبسب ان المادة فيه اغلظ والدافعة فيه 
ضعيفة فارتكبثك فى الباطن وافسدت مزاج مانفذ فيه واحالت الغذاء الذي يجرى اليها الى طيعها وان كان 
اجود غذاءه والفرق بين البهق و الدرص الاسودين ليس من جهة الغور وعدمه بل من جهة اخرئل رهي 
ان البرص الاسود يتغي رمعه الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفليس كمايكون للسمك وتكونه م سوداوية 
لسر ايتها العضو فاترت تاثيرا قويا اقوئ من تغير لونه و هو من مقدمات الجذام « 

فصل الضاء المعجمة + البياض بالفتم و الياء المثناة التحتانية فى اللغة سبيدي ه و عند اهل 
الرمل اسم شكل مى الاشكال السنة عشر وصورته هعدا 2 ء و توضيحه يطلمب من كتمب الرمل ٠‏ 

البيضة بالفتم "خم مرغ بيض جماعة وايضا آماسيدن دست اسب و خايه كردن مرغ و سحت 
شدن كرما و خصيه و ميان سراي وخود كذا فى الصراح ٠‏ وفى الافسرائي البيضة وبسمى بالخوذة ايضا 
قسم من الصداع » و اخقلف الاطباء فيه مع اتفاقهم على احاطته جميع الراس ولذاسمي بيضة وخوذةه فقيل 
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كن 
العاهاء 


البيضى ٠‏ البيضاء » البمط ) 9 "| ( 


ومنهم صاحمب الموجز هر مداع مزمى يهيم كل ساعة ادن سبمب من حركة رشرب خمر وكل ماخر 
وي#جّجه الصوت الشديد والضوء و المخالطة من الناس حتى ان صاحبه يكره الصوت و الضوء رالكام مع 
الناس ويدب الرحدة و الظلمة والراحة والاستلقاء وبدس كل ساعة كن راسه يطرّق بمطرقة ار جدب 
جذبا اويشق شتا وسببه خلط ردي اروم مع شعفف الدماغ رقو حسة 57 السبيهب فى العجاب 
الداخل فى الشحف احس الرجع ممتدا الى اصول العيذين وان كأن فى العتجاب الخارج احسى الوجع 
خارج الدماع واوجع بمس جاك الراس ويكون فى الغالمب من برد كالورم السوداري رخره لاذة يكرن 
مزمنا والعار لايزمى على انه ان كان عى سبمي حار إستعال الى البرد لضعف القوة بسبمب كونه مزمنا 
راجتمام الفضلات الباردة فتكسر الحرارة » وقيل لاتشترط الشررط المدكورة في هذا المرض فهر عندهم كل 
مداع مشتمل على الراس كله خارج القحف ار داخله وهذا الاختاف لابرجع الى المعنى ٠‏ و العلاج 
بحسب الراي الاول علاج الصداع و على الراي الثاني مابقتضيه حال المرض من اأحارار البارد اننهى * 

البيضى عند المهندسين سطم مسنو يحيط به قوسان متساريتان مختافتان تحديبا و كل منهما 
امغر مى نصف داثرة ويسمى بالاهلباجي ايضا والخط الوامل بهن زارينيه فطره الاطول و الخط الآخر 
المنصف للقوسين قطره الاصغر والاقصر ولابد ان يكوى عمود! على الاطول و اذا ادير السطم البيضي على 
قطرن الاطول نصف دررة بحصل مجسم بيضي هذا هو المشهوره رذكر البعض إن السطم البيضي يشترط فيه 
كوى احدى الفوسيى نصف داثرة و اللخرئ اصغر وهو الدي يسمى فى المشهرر بالشبيه بالبيضي ر الشبيه 
بالاشليلجي وام يشترط البعض تساري القوسين ولا مشاحة فى المطاح ٠‏ وقيل السطم البيضي سطم 
حيط به خط واحد مستدير بحيث ايكون داثرة ريكون طول هدا! السطم اكثر من عرضه و اذا ادير 
هذا السطم على قطره الاطول نصف دررة بعصل المجسم البيضي و لابخفى ان مشابهة المجسم البيضي 
بهذا المعنى لابيضة اكثر منه بالمعنى الول هذا خلامة ما في شرح خلامة |أعساب ر حاشية الجنياي 
للعافل عبد العالي البرجندىي ٠.‏ 
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البيضاء العقل الاول فانه مركز العماء وارل منفصل من سراد الغيمب و هو اعظم نيرات فلكه 
فلذلك وصف بالبياض ليقابل سواد الفيسب فيتبين بضده كمال التبين و انه هو ارل موجود و برجم 
رجوده على عدمه رالوجود بياض و العدم سراد ولذلك قال بعض العارفين فى الفقر انه بياض يتبين فيه 
كل معدرم رسوان ينعدم فيه كل موجود فانه اراد بالفقر فقر الامكان كذ! في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل الطاء المهملة *البسط بسكن السين المهملة فى اللغة كُستردن كنا فى الصرام وعند 
المعاسبين هو اللجنيس وهو .جعل الكسور من جنس كسرمعين والعامل من العمل يسمى مبسرطا 
رمن ههنا يقول المنجمون البسط استخراج نقويم يوم واحد من تقريم خمسة بوم ار عشرة على ما رقع 


( “مم ) المسط 


نى الحل والعقد وبجمم في فصل السين المهملة من باب عير ه وعند السالكيى هو حال من 
اللحوال ٠‏ ودر مجمع السلوك كويد قبض و بسط رخرف و رجا فربسب اند ليك خوف و رجا درمقام 
محبت عام بود وقبض وبسط درمقام اوائل “حبست خاص باشد بس كسيكه اوامر ونواهي بجا آرد 
حكم ايمان دارد و ويرا قبضي و بسطي نباشد بلكه خوفي و رجائي ميباشد شبيه حال قبض و بسط و آنرا 
كمان برد كه آن قبض و بسط اسث مثا اكرحيرتي وحزني بيش آيد كمان دارد آذرا قبض و اكر اهتزاز نفساني 
ونشاط طبعي بيش آيد كمان بك آنرا بسطاه وحزن و حيرت ونشاط واهتزاز از جوهر نفس اماره 
اسسمت تا حون بنده باوائل عبت خاص برسد خداوند حال ولخداوند قلمب واخداوند نفس لوامة 
كُردد درينوقت قبض و بسط بنوبت حاصل ميشود حرا كه آن بنده از مرتيةٌ ايمان بمرتبة رفئه فيقبضهة 
العق تارة ويمسطه اخرى » بس حاصل آنكه رجود بسط باعتبارغلبة قلمب و ظهورصفت اواست'ونفس مادام 
كه اماره اسث قبض و بسط نبو و مادام كه لوامهة اسثت كا مغلوب ميشود و كاد غالمب ووجود قبض 
وبسط مرسالك را دري وقفث باعتبار غلب نفس و ظهور صفنت او ميشود » و در اصطلاحات صرفية 
ميكويد البسط في مقام القلسب بمثابة الرجاء في مقام النفس وهو راكد يقفضيه اشارة ال قبول ولطف 
و رحمة و انس ويقابله القبض كالخرف في مقابلة الرجاد في مقام النفس » و البسط في مقام الخفي 
هو ان يبسط الله العبد مع الخلق ظاهرا ويقبضه اليه باطنا رحمة لاخلق فهو يسع الاشياء و يوثر في كل 
شيرى ولا يوثرفيه شيرى ٠‏ وقيل فبض هم قبض نباشل مكر از حركت نفس وظهور او بصعت خويش ٠‏ واما 
سالك اهل دل هيم وقت قبض را نيابد روح و انس باري بدرام باشد هم ازيى كفته اند كه قبض 
اندي عقوبت ميباشد از به رافراط در بسط يعني جون سالك اهل دل را واردات الهي وارد ميشود ودل 
ازان يرفرح كُردد نفس دران استراق سمع ميكند ونصيبي ازا ميكين وبطبع وجبلي خويش نافرماني آرد 
و دربسط افراط ميكند ١3‏ آنكه مشابه شود بسط مرنشاط را حق تعالى مقاباة ابى برطريق عقوبت قبض ميدهل » 
بدانكه جون سالى إز عالم قلمب برميرود و از حجاب قلمب كه مراهل قلمب را همين رجود قلمب <جاب 
اسمت بدرون مي آيد وازوجود نورانلي كة قلمب اسسث متخلص ميشود و بعالم فذا و بقا ميرسد قبض 
و بسط بديشان مفيد نميشود و حال درو تصرفي نداركد فلا قيض ولا بسطء قال الفارس يجد التحب 
اولا القبض ثم البسط ثم لا قجض وابسط لانهما يقعان فى الموجود فاما مع الغناء و البقاء فلا انذهئى ما في 
مجمع السلرك ٠‏ و عذد اهل الجفر يطلق بلاشترالك على اشياء على ماني انواع البسط » اول بسط عددي 
و تعتصيل آن بردو نوم است يكي در بسطاحروف و ديري در بسط تركيسب و هردو مسحيين و معمول 
اند ٠‏ اما طريق اول آنست ه ركلمه را كه خواهي حروف أورا ممقطع كن و به بين كه هريك ازان روف 


را جه عدن اسمث بإحساب الجد يس استنطاق كن آن عدد را يعني حرف ساز وآن حرف را جمع كن 


البسط (١‏ هما ) 


مثلا حررف محمد را مقطع كرديم ميم حا ميم دال شد عدد لفظ ميم *؟ بود آنرا حرف ساختيم ص شد 
و عدد لفظ حا و بود اورا حرف ساختيم ط شد ولفظ ميم دوم نيز ص شد و عدد لغظ دال دمر بوك حرف 
5 ل شد بس مجموع حرورف مستحصلء از بسط عدد محمد ص ط ص ٠‏ ل شد » اماطريق دوم 
آنست كه هر كلمه را كه خواهي عدد كيري عدد مجموع را جمع كن و استنطاق نماي و حروف كه كن 
حامل آبد جمع كن مثلا عدد “جموم حررف محمد «و است واستنطاق آنى ب ص است واين طريق 
عدد زبر ارست و كر عدد اسمي ححروف ار كهريم كه عر نام اسث واستنطاق سازيم جذينى مهشود 0" 
ردوم بسط حروف كه آنرا بسط تلفظ و بسط باطني و بسطظاهري نيز كويند و آن عبارت اسست از تافظ كردن 
حروف بازبرو بنيات مثلا جون #حمد را باسماى حروف أو تلفظ كرديم ميم حا ميم دال شد و ##جمرع 
حروف مساحصاءُ او اينست 2 ) كاماد ال و زبراول حروف اسم حرفي را كويند 
وماسواي اول حررف اسم حرفي را بذيات نامند مثلا اسم اول حروف محمد ميم است واول لفظ ميم كه م 
است ايثرا زبر و باقفي حروفش را كه ي م اسست بنيات نامند ٠‏ سيوم بسط طبعي و آن عبارتسيى از 
آرزدن حررفي كه مربي ر مقوي بود مر حررف مطلوب را حسب طبيعت جذائكه حررف آتشي را هرائي 
نري واقوات را اندى تررس هنين عررنت ابي راخاكي فترتين است وخاكي را آبي مقوبست ٠‏ 
و حروف أشي حروف افطمفشذ وحروف 0ه هوائي حروف بوينصةضصس وحروف أبي حرورف 
جركس قئظ وحررف خاكي حررف دحلع رضغ يس حامل بسططبعي #حمد ن زان ج است 
جراكه ميمش آتشي است دردرجة جهارم براي اونون آررديم 5ه مربي اوست دردرجة جهارم ازحررف هوائي 
وبراى حاكه خائي است دردرجةٌ دوم زا أورديم كه مقوي ارست از حروف آبي دردرحةٌ دوم بازبراي ميم ثاني 


نيزنون آورديم باز براي دال كه خاكي اسست دردرجة ارل جيم كه مقوي اوسست دران درجه از حررف آبي أورديم 





جهارم بسط غريز يستكت وآن عبارنست از طالمب بودن هريك از حررف أنشي حروفت هراتي را كه 
هم درجةٌ ار باشد وبالعكس ويا طالسب بودن حررفب آبي مر حررف خاكي راكه همدرجه باشد و بالععس 


١٠9 (‏ ) البسط 


جنائجة. القب طالب با اق و جيم طالمب دال است وقفس على هذ! باقي اروف يس حاصل 
بسط غريزى #تحمد إن لقن لق نى اسث جراكه براى ميم او كه آنشي ست در درجة جهارم ن. ن آورديم كه 
هوائيست در درجة جهارم و همجنين براي ميم دوم ه اما حا و دال او خاكيع اند و ليكن اين تعريف 
بعضي اثمة متقدميى اسث ٠‏ و نهز درين رساله در جائي ديكر واقع شد كه بسط ل ل ب 


مسي ١١...‏ لصي ١‏ لين ١‏ نجي ١‏ عبن صم 


ال ق ل و ب جنين باشد د | ب كاركاو[ د بسط ميري بغايت معتبراست و معمول 
انمه ابى فى است يلجم بمط ترفع و آن عبارنست از ارتفاع حروف مطلوب .و أن سه قسم 
اسك عددي و حرفي و طبيعي ٠»‏ اما بسط ترفع عددي عبارتست ار ارتفام حرورف مطلوب 
بجهث إعدادى كه قاثم اسك بديشان از اعداد ابجدي 5 عدد هر يك ازان حروف اكردر درج 
آحاد باشد بعشرات برد واكر در درجةٌ عشرات بود بمآت برند و اكر بدرجثٌ مآت باشد بالرف 
برند يس بسط ترفع عددي معمد ات فى 1 اسسرثا جه ميرم كه «عم عدن دأرد جون در درحةٌ عشرات 
اسث بمآت برويم +-##دد حرف ساختيم ت شد بارحاي محمد كه ازآحاد است بعشرات برديم +م 
شد وازو ف حاصل شد باز از ميم دوم ت كرفتيم واوفال 4 كرفتيم جرا كه در آحاد اسست و عدد او 
جهار و جهار عشره جهل باشد و حرفش ميم ٠‏ اما بسط ترفع حرني عبارنست ازارتغام هريى ازحررف 
ابجدي حرف مابعد كه فاضلتراسث مثلا در محمد بجاي ميم اول اوان بجاوريم جراكه فاضلترميم نون ست 
ر همجنين براي حا ط بباورديم وبراي ميم دوم ن و برأي دال 5 بهاورديم بس جميع حررف مستحصام 
بايى بسط ن ط ن ه باشد ه اما بسط ترفع طبيعي عبارتست ازارتفام حروف بحسب طبيعت جذائكه 
حرف خاكي را مبدل كنند تحرف أبي و آبي را بحرف هوائي و هوائي را بآتشي و آتشي را حال 
خود دارند جرا كه او بالاتربن حررفست و ازو ترقي ممكن نيست مثلا در “حمد ميم كه آنشياست 
بحال خود كذ اشيم وتجاي حاي اوكة خاكيست ز كرفتهم وميم ديكررا نيز /حال خود كذاشتيم وبراي دال ج 
كرفتيم بس حاصل شد اين دو حرف زر اجء شم بسط تجميع اسث و آن عبارتست از جمع نمودن هريف 
ازحررف طالمب با حررف مطلوب و حصيل كردن حررف ازهر اجتماعي مثلا “حمد طالب و جعفر 


مطلوب نوشتهم بدين نوع م ج م د كا ج ع ف ربس ميم محمد راكه جهل بود با جيم جعفر جمع ذموديم رم 
شد و همان ج م حاصل شد بعد ازاى حاي محمد راباعين جعفرجمع كرديم (اشد حررفش ح ع شد بس 
مهم دوم با فا جمع نموديم +/| شد حررنش ق ك شد بس دال را با را جمع كرديم عام شد حررفش 
همان د ر ميشود بس حررف مستحصله ازيى عدل ج م ح م ق ك د ر ميشود ه هفتم بسط تضارب است 
و آن عبارتست از ضرب نمودن هربك از حررف طالب در حررف مطلوب و تحصيل نمودن حرف از 


حامل اضرب مثا عرام عدر كه طالمب اسث با جعف ركه مطلوب اسك بسط تضارب كذهم بس 
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أعداف ميم كه ما أسست در اعداد جيم كه سه أسرى 5 كرديم ٠+‏ حاصل شد خروفش كلك ق شد 
بأرحاي محمد را در عين جعفر ضرب أرديم +9 حاصل شد حروفنش س اث باز ميم را درفا ضرب 
كرديم ٠‏ مم شد حرونش ر غ غْ غ شد يس ذال رادر راضرب كرديم +6 شن حرفف ساختيم ض شد 
بس عتروى مستسماة باب عمل كاق س نش راغ غ غ ض شده وطائفة دبكر ازجغريان دربسط” "جميح 
و تضارب >جموع إاعداد طالمب را با مجموح |اعداك مطلوب جمع كنند وبا يكويكر ضرب كنند وازان تعصيل 
حررف كنند واين نوع اكرجه خالي ازصواب نيست اماطريق ارل اتم واكمدل است » هشتم بسطنزاوج 
تشابه اسست وآنرا بسطتواخي نيز كويند رآن عبارتست ازطالمب بودن تحروف متشابهه موحروف متزاوجه 
را كه قرين باشد بايكديكر مثلا درحروف #حمد نظر كردم ميم ازحررف مغرده بود يعني ازمنزارجه 
رمتشابهه نبود اورا حال خون كذ | شنيم وجون حا أ زمتشابهه بود بجهت اوج خ كرفقيم وهمجذين ميم دوم را نيز 
كُداشنيم جون دال از متشابيه بود بجايش ذ كرفتيم بس مجمورءة حررى مستحصله باين عمل سي خ ذ شده 
نهم بسط تقوي وآن عبارتست از قوت مابين حروف إحسب ضرب درنفس #ان وآن برسه نوم است 
زيراكه خالي ندست ازآنكة ياغرب باطن حررفست درباطى وباضرب ظاه رد رظاهررياضرب ظاهرد رباطن رصراك 
بعدد باطن حركب عدد يست كه بعساب ابجد مرآن حرف را باشد و مراد بعد ظاهر حرف عدد يستاكه 
بحسب مرتيه از مراتسب الجدي مرآن حرف را باشد مثلا ميم از حررفى الجد هوز حطي كلمن سعفص 
قرشك لين طخ در صرتيه سيزدهم واقع شده 00 از ميم سيرده بكيرند وعلئ هذا القياس ازنون 
حهارده مكلا جون بسط باطى در باطن در لفظ #ححمد كليم ميم أراكه +ع اسست در +غر ضرب كرديى **4| 
شد حررفش اخ غ شد وحاكه ٠‏ دارددر م ضرب كرديم عه شد حررفش د اس شد ر همجنين ازميمدوم نهز 
خخ حاصل شد وازدال وي يس حاصل شد اين حررف م مْ د س م وي وجرن حمد را بسط تقر 
ظاعردر ظاهركنيم ميم او راكه سيزده دارد درسيزده ضرب كرديم حاصل شد 09 حررفنش ط سق وحاي او 
0 درشت شرب كرديم عه شد حررنش د س واز ميم دوم نيز ط س ق حامل شد 
وازدال و ويا يس “جموع حرو مستحصلة اين شد ط س ق داس ط س ق واي وجون محمد را 
بسط تقوي باطن در ظاهر كذيم از ميمش جهل كرفده در سيزده ضرب كرديم +00 شل حمروفش لك ث شد 
و #مصنين أز ميم دوم وازحط د س حاصل شد وازدال وي بس جميع حروف مسحصله ابن شد ك ث0 
د س لكاث واي » دهم بسط تضامف است كه عبار تست از دو جند ساختى اعداد باطني حررفف 
وتعصيل ذنمودن حروف ازان مثلا عدن ميم محمد را كه + اسث مضاعف كرديم شد حرفش فا 
وحارا كه م است مضاعف كرديم 19 شد حررفش وي باز از ميم دوم ف حامل شد و از دال ح كرفقيم 
ومجموع اين شد نب و ءي فب سح © يازدهم بسط تكسيراست وآن عبارتست از تعصيل حررف ازحروفب 


راس ) البسيط 


: 
ديكر بنوعي كه كسورتسعه را اعتبار كذند وبهر كسري حرف كيرند مثلاميم محمد را كه +عر داك تنصيف 
كرديم */ شد باز / را تنصيف كرديم -) شد باز ده را تنصيف كرديم ه شد وجون ازهريك ازين حامل 
تنصيف حرف ساختيم و جع كرديم ايى شد ك ي » بارحاي او كه م دارد آنرا تنصيف كرديم ء, 
ونصفب عام دوونصف م يك ميشود جون همه را حرف ساختيم ايه ١‏ 7 اكد إن هيد ان 
برآمد ب ١‏ ومجموع ابى حرو ك ي ء د ب اك في 5 ازدهم بسط تمارج است 
وابن نيكو تربى انواع بسط اسست و ثمارج تفاعل است بمعني [0ؤخنى مطلق ٠‏ ر دراصلاح اهل جفر 
عبارتست إز آميختنى اسم طالب بااسم مطلوب عام ازائكه اسم مطلوب از اسماء الهي باشد يادغير آن 
از اسماي مطالسب دنهوي و أخروي ه و #لغص ابن كلام آنست كه بسط تمازج عبارتست از مزاج كردن 
اسم طالمب با اسم مطلوب هرجه باشد مثلا خواسئيم كه “عمد را بسط تمازج كنيم بذوعي كه مطلوب اسم 
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عليم باشد جنينى ميشود ع مل ح ى م م د وجون “عمد را با جعفر مزاج كذيم جنير شود م ج ح 
ع م ف د رء بدانكه در تهازي همه جا اسم طالمب مقدم سازند براسم مطلوب الا وقتيكه مطلوب را بوسيا 
اسماي حسنى فرا كرفته باشند بس جون اسم خي را با اسمي إن اسماي الهي كه مشتمل برمطلرب ست 
مزاج نمايند ابتدا باسم المي كنند جنائجه در مزاج اسم محمد با عليم مذكور شد و اكردو اسم باشد وهر 
دو مشتمل برمطلوب اقوئ را مقدم دارند ٠‏ فائدة ٠‏ بسط تجميع وتضارب يت “حبث و اناد بين 
الاننهن بغابمت معتبراست وبسط تواخي #جهت اناد اخوان و#حبوب بودن در دل خلق واخذ 
فوائد و احسان جرب و معتبر اسث و تخلف ندارد وبسط تقوي #جهت قوت حال وحصول آمال وبيرون 
أمدن ازضعفف طاع و بيروز شدن بقوت طالع و ازدياد جاه و حشمت و اقبال واعزاز اعنماد تمام 
دا وبسط تضاعف اجبمت ازدياد علم وحكمست و شكوه وشوكت وغلبه كردن بر اعد!ا رسوخ تمام 
دارك و بسط تكسير بجهيت إستخراج احوال آينده بكار آيد ٠‏ 

الس فى اللغة بمعنى المبسوط اي المفشوركلارض الواسعة ء وفى الاصطلام يطلق على معان ه منها 
ما هو مصطلم اهل العررض اعني بحرا من الجحور المختصة بالعرب و هو مستفعان فاعلنى مستؤعلى فامان 
مرتين و يستعمل مخبون العرورض و الضرب كد في عذوان الشرفف ٠‏ و در عروض سيفي مي آرد بسيط اكر 
مجرد آيد مسدس شود و اكر مث باشد البته عروض وضرب او خبون بادك » ومنها السطم قال 
المهندسون العرض المنقسم في جهتين اي الطول و العرض هو السطم و يسمى بالبسيط ايضا ربجي 
ني فصل الحاء من باب السين ٠‏ ومنها الشيى الذي لاجزء له بالغعل سواء كان له جزء بالقوة 
لالط و السطم و الجسم التعلهمي ارام يكن كالوحدة و النقطة من الاعراض و الجواهر المجردة و يقابله 
المركمب و هو الشيى الذي له جزء بالفعل و يعتبر كاهما تارة بالقياس .الى العقل و تارة بالقهاس 


البسيط ( عمط ) 


بف 


الى الخاري فلاقسام اربعة » بسيط عقلي ١‏ يلتمم فى العقل من اجزاء كالاجناس العالية على 
تقدير امتنام تكب الماهية من أمربى متساويين ٠‏ و بسيط خارجي ليلتُم, من اجزاءد فى 
الخارج د من العقول و النفوس على تقديركون الجوهر جنسا فانها بسيطة فى الخارج مركبة 
8 (العقل مانت عقلي يلنثم من امور متمايزة فى العقل فقط كالمفارقات ٠‏ و مركب خارجي يلنثم 
من اجزاء متمايزة فى الخاري كالبيمت فكل مركب فى الخارج مركب فى العقل بلا ععس كلي »ه وكل 
بسبط عقلي بسيط خارجي بلا عمس كلي و النسب بين تلك المعاني ظاهرة ٠.و‏ منها الشي الذي 
لاجزء له اصلا كالوحدة و النقطة فهو اخص من البسيط بالمعنى السابق الذي يليه اي اخص من البسيط 
بمعنى ملاجزء له بالفعل و يقابله المركب بمعنى الشيئ الذي له جزد فى الجملة سواه كان بالفعل 
كالبيمت اوبالقرة كالخط و السطم و الجسم فهواعم من المركسب بالمعنى الول وبهنه و بهن البسيط بالمعنى 
السابق عموم و خصرص من رهااوتر ماما الفديق الدى كل جزء مقداري منه مساو اكله بحسب العقيقة 
فى الاسم و اعد كالعناصر فانى كل جزء متداري منها يفرض فيها يساوي كله في سمه رحد: بخلاف 
الافللك اذ لوس اجزاره المقداربة المفروضية فيه كذلك و بخلاف الاعضاء المتشابهة الحيوانية كالعظم و اللحم 
مدلا ان فيها اجزاء مغدارية وهي لا تشارك أي اسماثها و حدودها و يقابله المركسب بمعنى ما لايكون كل 
جزء مقداري مذه كذلك كاافللك و الاعضاء المتشابهة و غير المتشابهة ه و انما قيد الجزه بكونه مقداريا لدفم 
ما يرد عليه مى ان هذا! انما يستقيم اذ! قلنا ان الجسم ليس مركبا مى البيولى و الصورة بل هو جوهر 
متصل قائم بذاته لابمادة» و اما اذا قيل انه مركسب منهما فلا يستقيم لان اجزاود المادية وحدها و الصورية 
وحدها لاتساريه فى الاسماء و الحدرد بل لابد حينئد من أن يقيد الجزء بكونه جسميا او مقدارياه و مذها 
ما يكون كل جزء متداري مذه مساويا لكله فى الاسم و الحد حسمي العحس فيتنارل العناصر و الاعضاء 
المتشابهة فان كل جزء محسوس منهما يساويهما فى الاسم و الحد و لايتذارل الافلاك و يسمى بالمفرد ويقابلة 
المركسب بمعنى ما لايكون كذلكف وبهذ! المعنى يقال الاعضاء اما صفردة او مركبة على ما وقع في كنسب 
الطب ه ومنها ما لايتركسب بحسب العقيقة مى اجسام مختلفة الطبائع اي الحقائق فيشتمل العنامر 
و انالك دون شيرى من اعضاء العيوان و يقابله المركيب بمعنى ما لايكونى كذلك و بهذا المعنى البسيط 
الذي هو موضوع عام الهيئة ه ر منها ما لايتركسب بحسب العس من اجسام مختلفة الطبائع فيتناول 
الكل اي العذاص رو اافلالك و الاعضاء المتشابهة و يقابله المركسب بمعنى ما لايكوى كذلك ه فهذا المعنى اعم 
من المعانى الثلثة السابقة التي يليها و اول تلى المعانى الثلثة اخصها و بين الثاني رالثالك عموم 
من وجه وباقي النسب يعرف بالتامل ٠‏ و منها الشيع الذي يكون اقل جزد مى شبوى كالحملية التي 
هي اقل من الشرطية و يسمى هذا القسم بسيطا اضافيا و يقابله المركسب و بهذا المعنى الاخير مرح 


( سمس ) البدعة 


العلبي في حاشية شرح هداية احكمة ٠‏ و المعانى الستة المتقدمة مذكورة في شرح الموائف 
و حاشيته للمولوي عبد الحكيم في بحرن الماهية و في موقف الجواهرفي بهان اقسام الجسم و من* 
هذا القسم الاخير اعغي البسيط الاضافي بسائْط الموجهات و بسائط الامزجة و مركباتها و منه السالبة 
البسيطة المسماة بالسالبة المحصلة ايضا على مابجى في لغظ النحصيل و منه اللجنيس البسيطه 
فصل العين المهملة * البدمة بالعسر فى اللغة ما كان مخترعا على غير مثال سابق و مذه بديع 
السموات و الارض لي موجدها على غير مثال سبق ٠‏ قال الشافعي رحمه الله تعالى ما احدث رخالف 
كتابا او سنة او اجماعا او اثرا فهو البدعة الضالة و ما أحدث من الخير و لم يخالف شيدًا من ذلك نهر 
البدعة المحمودة ٠‏ و الحاصل ان البدعة الحسنة هي ما وافق شيدًا ممامر و لميلزم من فعله #محذور 
شرعى وان البدعة السيئة هي ما خالف شيئًا من ذلك صراحا او التزاما و بالجملة فهى منقسمة 
الى الاحكام الخمسة ه فمن البدع الواجبة على الكعاية الاشتغال بالعلرم العربية المكوقف عليها فهم الكتاب 
و السنة كالخحو و الصرف و المعاني و البيان و اللغة بخلاف العروض و القوافي و نحو هما و بالجرح 
و التعديل و ثمييز صحيم الاحاديف عن سقيمها و تدرين نحو الفقة و اموله و آلاته و الك على نحو 
القدرية و الجبرية و المجسمة ٠‏ لان حفظ الشريعة فرض كفاية ولايتاتى الا بذلك و محل بسطه كتنب 
اصول الدين ه ومن البدع المحرمة مذاهسب سائراهل البدع المخالفة لما عليه اهل السنة و الجماعة »و من 
المندربة احداث نحو الرباطات و المدارس ٠‏ و مى المكررهة زخرفة المساجد و تزويق المصاحف » و من 
المباحة التوسع في لذيد الماكلل و المشارب و الملابس ٠‏ وفى الشرع ما احدث على خلاف امرالشارع 
و دليله الخاص او العام هكذا يستفاد من فتم المبهنى شرح الاربعين للنوري في شرح الحديكف 
الخامس و العدينث الثامن و العشرين » و في شرح النخبة و شرحة البدعة شرعا هي اعتقاد ما احدث 
على خلاف المعروف عن النبي صلى الله عليه و آله و سلم لا بمعاندة بل بنوع شبهة وفيه اشارة 
الى انه لايكون له اصل فى الشرع ايضا بل “جرد احداث بلا مناسبة شرعية اخدا من قوله صلى 
الله عليه وآله وسلم مى احدث في امرنا هذا ماليس منه فهو رن حيرى يده بتوله ما اليس منه ٠‏ 
و انما قيل لا بمعاندة لان ما يكون بمعاندة فهو كفر ٠‏ و الشبية ما يشبه الثابمت و ليس بثابت كادلة 
المبتدعين ٠‏ وشيم عبد العق دهلوي در شرح مشكوة در باب الاعتصام بالكتاب و السنة فرمرده 
بدانكه هرجه بيدا شد بعد از بيغمبر خدا صلى الله عليه و آله سلم بدعث است و آنه موافق اصول 
وفواعد سنت اوستك و يا فياس كردم شده اسثت بران آنرا بدعك حسنه كويند و آنجه مخالف 
أ ووناقة يد عنف سيل و قلاليت دونه :و كلورق كل :يليم طلئة عمل تزاين, اعد لتو ينض 
بدعتها است كه راجمب اسك جنانجه تعلم وتعليم مرف و نحو ولغت كه بدان معرفتك آيات 
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المبتدع» الابداع ( عسم ) 


واحادييف حاصل كردد و حفظ غرائمب كتاب و سنت ممكن بود وديكر جيزهائيكه حفظ دين 
" ومليق يزان موقون بود ٠‏ و بعضي بدعق مسلييس مسليوري اسمت مثل بناىي رباطها ومدرسها 
و مانند آنها ء و بعضي بدعت مكرره مانند نقش ونكار كردن مساجد و مصاحف بقول بعض » و بعضي 
بدعت مبام مثل فراخي در طعامهاي لذيذه و لباسهاى فاخره بشرطيكه حلال باشند وباعمى طغيان 
و تكبرو مفاخرت نشوند و همجذين مباحات ديكركه در زمان [لحضرت ماى الله عاية و آله و سام ذجودند» 
و بعض بدعث حرام جنانكه مذاهب اهل بدع واهواء برخلاف سنت و جماعت » و آنجه خلفاي راشدين 
كرده باشند اكرجه بان معني كه در زمان [ ضرت صلى الله عليه و آله وسام نبوده بدعمثت اسمثك و ليكن از 
قسم بدعت حسنه اسك بلكه درحقيقت سنث است زيراجه آلحضرت فرمودواند بر شما بان كه لازم 
كيريد سنت مرا و سنت خلفاي راشدين را رضي الله عنهم » 
المبتدع هولغة من ابتدع الامر اذا احدنه وشريعة عن الت ادل السنة اعتقاد! كذا في جامعالرسوز 
فى بيان الجماعة و الامامة ٠‏ و المبتدعون يسمون باهل البدع و (هل الاهواء ايضا فعلم مما ذكر ان الكافر 
لا يسمى مبتدعا ٠‏ ثم المبتدع قد يكون مبتدعا ببدعة تتضمن الكف ركان يعتقد ما يستلزم الكفر سواء كان 
ما اتفق على التكفير بها كعلول الاله في علي رضى الله عنه او اختلف فى التكفيربها كالقرل بخلق 
القرآن * رقد يكون ببدعة لا تتضمنه و الحكم في فجول الرواية عنهم و عدم قبولها عذهم بطلمب من كت بالاصول 
في مباحنى السنة ٠‏ 
الابداع فى اللغة احداث شيع على غير مثال سبق ه وفي اصطلام العكماء ابجاد شي غير مسبوق 
بالعدم ويقابله الصنع وهو الجاد شيرى مسبوق بالعدم رع إلعارات ني صدر النمط الخامس ٠‏ 
قال انين بى سينا فى الاشارات البداع هو ان يكون من الشيرى وجود د بز فقط درن متريط 
من مادة او آلة أو زهان وما ينقدمه عدم زمانا لم يستغن عن مترسط ٠‏ و قال شارحه هذ! تذبيه على انكل 
مسبوق بعدم فهو مسبوق بزمان ومادة و الغرض منه عكس نقيضة وهو ان كل مالم يكن مسبوقا بمادة 
و زمان فلم يكن مسبوقاً بعدم ه و تبين من اضافة تعسير الابداع اليه ان. الابداع هوان يكو مون الخد ويجو3 
لغيره من غير ان يسيقه عدم سبقا زمانيا و عند هذا يظبر ان الصنع و الابداع يتقابلان على ما استعملهبا 
الشيخ في مدر هذ١‏ اليا عامينه ثم ثم الأبداع اعلى رتبة من التكوين و الاحداث فان التكويى هو ان هو أن 
يكون من الشيئ رجود مادي رالاحداث ان يكون مى التنيى رجود زصاني و كلواحد منهما يقابل الإبداع 
من وجه والابداع اقدم منهما لان المادة لا يمئى أن يتحصل بالتكوين و الزمان لا يم 5 يحصل بلاحداث 
لامتذاع كونهما مسبوقين بمادة اخرئ وزمان آخر ناذا | التقوين والأحداث ال على البداع و هواقرب 
منهما الى العلة الاولى فهو اعلى رتبة منهما و ليس في هذا البيانى مرضع خطاب كما رهم انتهى ٠‏ وقال . 


( وسار ) البديع ه البراعة 


> حوات # جبيد و حاف معاي ل ريسي 


السيد السلد ني حماشية شرح خطبةٌ الشمسيةٌ اللبداع ة فى | لصأة ح اخراج الشيوى كن | العدم ‏ لى الوجوث 


امسر مص > جه خحو رصا ندم حلي 


بغي رمادة اننبى ٠‏ اقول و المراك 58 م السابق عن داك الشييه ى االقري اهو السابق سبقا غير زماني 
فان المجردات قديمة عندهم فلا تخالف هذا ما سبق و بجي ما يتعلق بهذ! في لفظ التكرين في فصل 
النوى م باب الكاف ٠»‏ وعذد البلغاء هو ان يشتمل الكلام على عدة ضروب مى البديع ه قال ابن ابى الاصبغ 
ولم ارفى الكلام مثل وله تعالى و فيل يا ارض ابلعي ماءلك الآية فان فيها عشرين ضربا مى البديع وهي 


سبع عشرة لفظة المذاسبة التامة ني ابلعي ر اقلعي و الاستعارة فيهما والطداق بهن الارض والسماد والعجاز 





في قوله ياسماء فانه فى العقيقة يا مطر والاشارة في رغيض الماء فانه عبر به عن معان كثيرة لان الماء 
لإيفيض حدى بقاع مطرالسماء و يبلع ما #خري منها من عيون الماء فينتقص الحاصل على وجة الارض ممى 
الماد و الارداف في واستوت والتمثيل في وقضي المرو التعليل فان غيض الماء علة الاستواء وضحة التقسيم 
فانه استوعسب اقسام الماد حالة تغيضه اذ ليس احتداس صاد السماء و الماء الذابع مى الارض و غيض الماء 
الذي يظير على ظهرها و الاحدراس فى الدعاد لا يتوهم ان الغرق لعمومه مشتبل من لا يستسق اللاف 
فان عدله تعالئك يمنع ان يدعو على غير مستحق و حسس النسق و ايداف اللفظ مع المعنى و الانجار 
فانه تعالئ قص القصة مسترعية بلخصر عبجارة و التسهيم لان اول الآية ندل على آخرها و التبذيب 
لان مغرداتها موصوفة بصفات العسن وكل لفظة سهلة المخارج عليها رونق الفصاحة مع ١أغخلو‏ من الجشاعة 
و عقادة التركيسب و حسن البجان من جهة ان السامع لا يقوقف في : فهم المعنئ ولا يشكل عليه شيرى مذه 
و التمكين لان الفاصلة مستثرة في «حلها مطمثئنة في مكانها غير قلقة ولا مستدعاة ولا انسجام » وزاد صاحمب 
التقان ان فهها الاعتراض ايضاء و ني جامع الصذائع ومجمع الصنائع ماهر قريمب مذه حيمث رقع فيهما ابدام ء 
و اخقراع آنست كه معاني و تشبيهات نو انكيزد و جيزهاي 007 بيدا كند و ابى 
كلام كه مشتمل برجنين معاني و تشبيهات اسث اين را بديع و مخترع نامنداء 

البد يع هويطلق على اسم من اسماء الله تعالك و معذاك المبدع فانه تعالى هرالذي فطر الخلائق 
بلا احنذاء مثال وقيل بديع في نفسه لا مثل له كذا في شرح المواقف وعلى كام مشتمل على عدة 
ضروب من البديع كما عرفت و على علم من العلوم العربية و على العلوم الثلثة المعاني و البيان و البديع 
و قد سبق فى المقدمة مسترثى ٠‏ 

البراعة فى اللغة التفوق يقال برع الرجل اذافاق علي اقرانه فى العلم و نحوذلك و عند البلغاد هي 
الفصاحة على ما بجوي في فصل العاد المهملة من باب الغاد » و براعة الاستهلال عندهم هو ان يشتمل اول 
اللام على ماتناسب حال المتكلم فيه و يشي رالى ما سيق الكلام لاجله انما سمي به لان الكلام الذي فيه 
هدة الصناعة له تغوق على غيره والاستهال فى اللغة اول موت المولود حين الولادة و بذلىف يستدل على 


المضاعةٌ ٠‏ البيع ( نس ) 


تخدرلة فسمي به الكلام الذي يدل ارله على المنتصود كخطبة المطول وخطبة ضابطة قواعد الحسابو نعو 
ذاكك وبذلك يعسن البتداء فى الاتقان و من ذلك سورة الفائحة التي هي مطلع القرآن فانها مشتملة 
على حبيع متاصدء كنا اخرج البيبقي في شعمي لايمان حديثا انزل الله تعالى مالة و اربعيى كتابا 
اواع علوميا اربعة منها التوربة رالانجيل والزبور والفرقان ثم اودع علوم التوربة و الانجهل و انزبور الفرقان 
ثم اودع علوم القرآن المفصل ثم اودع علوم المفصل فائحة الكتاب فمن علم تفسيرها كان كمنى علم تفسير 
جميع الكتسب المذزا زلهة ه وقك وجه ذلك بان العلوم الني احتوئ عليه القرآن و قامسث به الاديان علم علم الاصول 
و مداره على معرفة ة الله و صعاته وائيه الاشارة برب العالمين الرحمن الرحيم و معرفة الذبوات و اليه الاشارة 
بالدين انعمسث عليهم و معرفة المعاك و اليه الاشارة بمالكف يوم الديى و علم علم العبادات واليه الاشارة باياك نعجد 
و علم الساوى وهوحمل النفس على الاداب الشرعية و النقياد لرب البرية اليه الاشارة بايالك نستعين 
[هد نا الصراط المستقيم و علم القصص وهو ااطلاع على اخبار الامم السالفة و القرون الماضية ليعلم المطلع عل 
ذلك سعادة مى اطاع الله و شقارة من عصاء و اليه الاشارة بقوله صراط الذيى انعست عايهم غير المغضوب 
عليهم وا الضالين فذبه فى الفاتحة على جميع متاصد القرآن و هدهو الغاية في براعة الاستهال مع ما اشقمات 
عليه من الالفاظ الحسنة و المقاطع المساحسنة و انواع البلاغة و كذلكف اول سورة اقرأ فانها مشتملة على 
نظير ما اشتملت عليه الفائعة من براعة الاستهلال لكونها اول ما نزل من القرآن فانها فيها الامر بالقراءة 
و الجداءة باسم الله و فيه الاشارة الى علم الاحكام وفيها ما يتعلق بتوحيد الرب و اثبات ذاته و صفاته 
مى صفة ذات و صفة فعل و في هد| الاشارة الى اصول وفيها ما يتعلق بالاخبار من قولة علم الانسان 
ما لم يعلم * 
البضاعةٌ بسرالموحدة وفتم الضاد المعجمة المخففة يارؤ مال كه بدسث كسي بلجارت فرستذد كذا 
فى الصراح ٠و‏ في بحر الرائق شرح كنز الدقانق في كتاب الشركة البضاعة ان يدفع المال لآخر ليعمل 
فيه على ان يكون الريم لرب المال و( شيوى للعامل أعلم أن دفع المال الى الغيرئيقصف فيه ذلك الغير 
دون رب المال على ثلثة اقسام » الول ان يكون كل الربم لرب المال ولا شين للعامل لكرنة منبرعا 
فى التصرف و العمل وهوالبضاعة ه و الثاني ان يكون كل الربع للعامل و هو القرض ٠‏ و الثالمك أن يكون 
الربم مشتركا بينهما على حسي ما شرطا وهو المضاربة هكذا فى الهداية و غيرها و انما قلنا درن 
رب المال انه لو كان شريكا مع العامل فهو شركة عقد منقسما على مفاورضة و عنان و وجوه و تقبل 
رجي تفصيلها فى الشركة من فصل الكاف من باب الشين انشاء الله تعالئ ٠»‏ 
ع بسكون المثناة التحنانية يحي الافدان فهو كالمبيع لغة يطلق غالبا اول اخراج 


سس ) البيع 


بنفسه و برف الجر تقول باعه الشيى و باعه منه» و يقال ايضا على الشراء اي اخراج الثمن عن 
الملف بعوض مالي قصد! اي اعطاء الثمى و اخذ المثمن » و الشراء ايضا مى الاضداد لانه يقال على البيع 
ايضا قال الله تعالى و شرره بثن +خس اي باعره و قوله تعالى و لددُس ماشروا به انفسهم الآيةه و يقالان 
ايضا على ما اذا اعطي سلعة بسلعة كما فى المفردات ٠‏ وقال الامام التقي البيع و الشراء يقع فى 
الغالمب على الانجاب و الابتهاع و الاشتراد على القبول لن الثلاثني امل و المزيد فر م علية والابجاب امل 
والقبول بناه عليه ه وفى الشهرع مبادلة مال بمال بتراض الى اعطاء المثمن و اخذ الثمى على سبيل 
الفراضي من الجانبين » فالفرق بين المعنى اللغوي و الشرعي انما هوبقيد التراضي على ما اختاره 
فخر الاسلام ه وفية ان التراضي لابد له من لغة ايضا فان الاخذ غصبا و اعطاء شيئ من غير تراض لايقول 
نيه اهل اللغة باعه ه وايضا بدخل فى الحد الشرعي بيع باطل كبيع الخنزير و #خرج عنه بيع صحدم 
كبيع المكره« هذا » وقيل السنان” من المبادلة دي ى الواقعة ممنى هو اهلها كما لا #خفى فخرج بيع 
المجنون و الصبي | ووو لشو و لاعن ركد فدك و التمليكف فخري الرهى و على وجه 
الكمال و التابيد فخرج الهبة بشرط العوض فانه ليس بيعا ابتداء و الاجارة لعدم التابيد ٠‏ و المراد بالمال 
ما يتناول المنفعة فدخل بيع حق المرور هذا كله خلامة ما في فتم القدبر و الدرجندي و الدرر وجامع 
الرسو: رء التقسيم » فى الدررانواع البيع باعتبار المبيع اربعة لانه اما بيع سلعة بسلعة و يسمى مقايضة ٠‏ 
او بيعها بد ويسمى بيعا لكونه اشهر الا نواع و قد يقال بيعا مطلقاه او بجع ثم بثمن و يسمى صرفا ٠‏ او بيع 
دين بعيى و يسمى سلماه و باعتبار الثم ايضا اربعة لان الثم الاول ان لم يعتجر يسمى مسارمةء اواعتبر 
مع زيادة و يسمى مرااحة ٠‏ او بدونها و يسمىئ تولية « او مع النقص و يسمى وضيعة انشهى كلاعمة ٠‏ و من 
البيوع ما يسمى بيع الحصاة و هوان يقول الجائع بعتكك من هذه الا ثواب ما تتع هذى الحصا عليه ٠‏ 
و منها بيع الملامسة و هو ان يلمس ثوبا مطويا في ظلمة ثم يشئريه على ان لاخيار له اذا رآه كذ! في 
شرح المنهاج فتاوىوالشافعية ه و فى الهداية بيوع كانت فى الجاهلية وهو ان يتساوم الرجلان على 
سلعة فاذ! لمسها المشتري او نجذها اليه البائع او وضع المشتري عليها حصاة لزم البيع فالارل بيع الملامسة 
و الثانى المنابذة و الثالمى القاء العجر ٠‏ ومنها بيع المزابنة و هوبيع التمر على النخيل بتمر مجدرن 
مثل كيله خرصاه و منها بيع المحاقلة و هو بيع العنطة فى سنبلها بحنطة مجدرذة مثل كيلها خرصا كذا 
فى الهداية ه و منها بيع الوفاء هو و بيع المعاملة و احد و كذ( بيع الخلجية كما فى البزازية و هو ان 
بقول الدائع للمشتري بعت بمالك علي من الدين على اني ان قضييت الدين فهو لي و انه بيع 
ناسد يفيد الملى عند القبض ه و قيل ان بيع الوفاء رهى حقيقة ولا يطلق الانتفاع للمشتربي الا باذن البائع 


وهو ضامن لما اكل و استهلكه و للبائع استرداده اذا قضى دينه متى شاء ٠‏ و قيل انه بيع جائز و يوفي 
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البيع ه البلاغة ( دسم ) 


بالوعد كذا فى السراجية و <واشيه ٠‏ و فى الخانية اختلفوا فى البيع الذى يسمية الناس بيع الوفاء 
و البيع اأجائز ء قال عامة المشايخم حكمه الره و الصحيم ان العقد الذي حرعل بهنهما ان كان بلفظ 
البيع لايكون رهنا ثم ينظران ذكرا شرط الس فى البيع فسد البيع و ان لم يذكرا و تلفظا بلفظ البيع بشرط 
الوفاء او تلفظا بالبيع الجائز و عند هما هذا البيع عبارة عى بيع غير لازم اران ذكرا البيع من غير شرط 
ثم ذكرا الشرط على وجه المواعدة فصكمه انه تجوز و يلزم الوفاد بالوعد و ان شدّت زيادة على ما ذكر ناه 
فارجع الى فتاوئ ابراهيم شاهي ٠»‏ و منها بيع العيذة ر هر منهي و اختلف المشايخ في تفسيرالعينة قال 
بعضهم تفسيرها ان ياتي الرجل المحتاج الى آخر ويستقرضه عشرة دراهم و لإيرضب المقرض على الاقراض 
طمعا فى الفضل لايناله فى الترض فيقول ليس يتيسر علي الا قراض و اكن ابيعكب هذا الثوب ان 
شت باننى عشر درهما و قيمته فى السوق عشرة لنبيع فى السوق بعشرة فيرضى به المستقرض فيبيعه 
المقرض باننى عشر درهما ثم يبجعه المشقري فى السوق بعشرة لاحصل لرب الثوب ربم درهمين و حصل 
للسستقرض قرض عشرة و قال بعضيم تفسيرها ان يُدخلا بينهما ثالثا فيبيع المقرض ثو به مى المستفرض 
بانني عشر درهما ويسم اليه ثم يبيع المستقرض من الثالث الذي ادخلاد بينهما بعشرة و يسلم الثرب 
اليه ثم ان الثالمف يبيع الثوب مى صاحسب الثوب و هو المقرض بعشرة و يسلم الثوب اليه و ياخذل منه 
العشرة و يدفعها الى طالب القرض فدحصل لطالب القرض عشرة درام و يحصل لصاحسب الثوب 
عليه اثنا عشر درهما كذا فى ال*حيط هنذا في فتارئ عالمكيري ٠‏ تقسيم آخر » البيع باعتبار 
الصعة و عدمها اربعة لانه اما ان يكون مشررعا باصله و وصفه و #جارره وهو البيع اليم و المراك 
باصل العقد ما هو من قوامة اعني احد العوضينى و بالرمفب ما هو من لوازمه اعي شرائطه 
و بالجارر ما هو من عوارضه اعني مفاته المفارقة ٠‏ وأما ان ليكون مشررعا بامله املا بان يكرن قبم 
في احد العوضين وهو البيع الباطل كبيع مينة و الخمر و الحر و نوها ٠‏ ر اما ان يكونى مشروتعا 
باملة دون ومغة بان يكون الثم في شرائطه و لوازمه و هو البيع الفاسن البيعهبشرط لايقئشيه العتد 
و فيه منفعة لاحد المتعاقدين ار للمبيع اذا كان عبد! اوامة و اما ان يكوى مشروعا بامله و رصفة دون 
مجارره بان يكرن التقبم في متارناته و هو البيع المكروه كالبيع بعد اذان الجمعة احيث يفوت 
السعي الى صلرة الجمعة هكذ! في كتمب الفقه * 

فصل الغين المعجمة * البلاغة عند اهل المعاني يطلق على معنيين أحدهها بلاغ الكلام 
و تسمىى بالبراعة و الجيان و الفصاحة ايضاوهمي مطابقة الكلام لمقتضى ١أعال‏ مع فصاحنه لي مع نصاحة 
ذلك الام كذا ذكر الخطورب فى النلخيص ٠‏ قيل لوقال الا اذا اقنضى اأحال خلاف ذلك لكان احسن 


١ن‏ اأحال قد بقنضي ما ينافى, الفصاحة كالتعقيد فى المعميات *حينئذ رعاية التطابق ارلى من رعاية 


( ١سا‏ ) 032 0< البلافة 


الفصاحة اذ ارتفاع شان الكلام بالطباق لمقتضى الععال' لمن بني اللام على الكثير الشائع و لم يعتد بالقليل 
النادره وقيل نمنع باغة اللام المذكور و معنى مطابقة الكثم لمقتضى اأحال يذكر فى لفظ الحال ني 
فصل اللام من باب الحاده قيل خالف الخطيسب السكاكي في اشتراط فصاحة اللام ٠‏ فقيل انه ل يشترط 
شيع مى فصاحة الكام فى البلاغة و ليس رجو ع البلاغة الى البيان لاشتراطها بالخلو عن التعقيد المعذوي 
بل لمعرفة انواع الدجاز و الكناية وعلافتها لتُاإخري فيها عن اعقبارات اللغةه وقيل انه لايشترط فى البلاغة 
من الفصاحة سوى الخلورص عن التعقيد المعنو ي ٠‏ ثم قال الخطيسب ولبلاغة اللام طرفان احدهما اعلى 
اليه تنتبى الباغة وهو الاعجاز ومايقرب منه اي من حد الاعجار اننهى ه اي الطرف الاعلى نوم تحته 
صنفان كلام يعجر البشر عن الاتيان بمثله و هو حد الاعجاز و قريمب من حد الاعجاز بان لايعج زالبشرلى بعجز 
مقدار افصرسورة عن الاتيان بمثله و كلاهما مندرس (حت جد الاعجاز لان حد الاعجازهو جد الامجار عن الاتيان 
باقصرسورة و بهذ! اندفع ما اوردة المححقق التفتازاني من انه لامعنى لجعل حد الاعجاز و ما يقرب منه طرفا 
اعلى اذ المناسسب ان يوخد حقيقيا كالنهاية او نوعيا كالاعجار انتهى ٠‏ اذقد يوخذد نوعيا هو حد الاعجاز المعتبر 
شرعا وهو حد اعجاز اقصر سورة الا انه نبه على انه صنفان كلام يعجر نفسه و كلام يعجز مقدار سورة من 
جنسهء نان فيل ليست البلاغة سوى المطابقة لمقتضى الحال مع الفصاحة وعلم الجلاغة كافل باتمام 
هذين الامرين فمن اتقنه واحاط به لم لا بجوزان يراعيهما حق الرعاية فياتي بكلام هو فى الطرف الاعلى ولو 
بمقدار اقصرسورة ٠‏ قلت ان العلم لا يتكفل الا بيان الاحوال و اما الاطلاع على كميات الاحوال و كيفهاتهاو رعاية 
الاعنبارات :سسب المقامات فام رآخره ثم قال و ثانيهما اسفل وهوما اذ! غيرعنه الى مادونه الحمق باصوات 
العيوانات عند البلغاء و بينهما مراتتب كثيرة اننهى ٠‏ فان قلت يلتحق ما يشتمل على الدقائق البيانية 
باموات الحيوانات ه قلث اعتبار الوضوح والخفاء فى الدلالة بالنسبة الى المعاني وك المعاني ازيد 
م الدللات الوضعية و ممايتعلق بعلم المعاني فرعاية البهان لاينفىف عن رعاية المعاني ٠‏ وثانيهما بلاغة المتكلم 
واقن افق لور قل تاليف كام بايغ الى ل( يعجزبها عن تاليف كلام بايغ فالبلاغة بمعنييه اخص مطلقا 
من الفصاحة فكل بليغ كلاسا كان او متكلما فصيم ولا عكس هذا خلاصة منافى الاطول و المطول والجلبي ٠‏ وفى 
الاتغان فى النوع الرابع و الستون مراتسب الكلام المعمون متفارتة » فمنها البليغ الرصين الجزل ه و منها الفصيم 
القربسب السهل ٠‏ ومنها الجائر الطلق الرسل فلاول اعلاها و الثاني اوسطها والثالمى ادناها فحازت بلاغة 
القرآن من كل فسم مى هذه الاقسام حصة فانتظم لها بانتظام هذه الصفات نمط من الام بجمع بين صغني 
الغخامة و العذوبة و هما على الانفراد في نعوتهما متضادان لان العدوبة نناج السهولة و الجزالة و المتانة 
يعاتجان نوعا من الزعورة فكانى اجتماع الامرينى في نظمه مع ذبو كلراحد منهما عن الآخر فصيلة خص 


- 
بها القرآن ليكون آية بينة لنبيه ملى الله عليه و آله و سام ء 


البالغ فى اللغة بمعنى رسنده وقال الفقهاد الغلام يصير بالغا بالاحتلام و الاحبال و الانزال والجارية 
تصير بالغة بالاحتلام و الحيدض و الحبل فان لم يوجد شيوى فيهما فحين يقم لهما خمس عشرة سنة و به يفتى 
و قيل غير ذك وان شت النفصيل فارجع الى جامع الرموز و نحوه ه وقال الصوفية الانسان لا يصيربالغا 
الا ان كمل فيه اربع صفات الاقوال والافعال و المعارف والاخلاق الحميدة فان كمال البلو غ يكون بالسن 
وحده وبلوع الكمال يكون باربعة خصال و نجي ذي لفط الحرفي فصل الراء من باب الحاده 

علم البلاغة هرعل المعاني والبهان وقد سبق فى المتدمة ٠‏ 

المبالغة عند اهل العربية هي ان يدعى المتكلم بلوغ رصف فى الشدة او الضعف حدا 
مستجيلا او مستبعدا ليدل على ان الموصوفف بالغ في ذلك «الوصف الى النهاية و هو ضربان احدهما 
المبالغة بالصيغة ٠‏ و ميغ المبالغة فعلان وفعيل وفعال كرحمن و رحيم وتواب و نحو ذلك مما ذكر 
في كتسب الصرف قال الزركشي فى البرهان ان الأحتيق ان صيغ المبالغة قسمان احدهما ما تحصل 
المبالغة فيه بحسب زيادة الفعل و الثاني بحسب تعدد المفعولات ولاشكب إن تعددها (ا يوجمب 
للفعل زيادة ان الفعل قد يتع على جماعة متعدديى و على هذا تذرل دفاته تعالى و إلا فلا تتصور 
المبالغة فيبا لتناعيبا فى الكمال في نفس الامر لا بحسب ادعاء المتكلم و ليذا 0 في حلم . 
معنى المبالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة |' لى الشرائع ٠‏ قال فى الكشافف المبالغة فى التوا ب للدلالة على 
كترة من يتوب عليه من عباده» وقد اورد بعض الفضلاء سولا على قوله تعالى و الله على كل شيى 
قدير وهو ان قديرا من صيع المجالغة فيسللزم الزيادة 5 على معنى قان' ريات على معنى قادر محال 
ان ااتجاد من واحد !ا بمكن فيه التفاضل باعتبار كل فك فك » واجيسب بان المبالغة لما تعذر حملها 
على كل فك فك رجسب صرفيا الى #جموع الفراد التي دل السياق عليها فهي بالنسبة الى كذرة 
التتطلق رصقي وين 1 ر برعان الرشيد ان صفات الله تعلو اللي على صيغ المبالغة كلها مجاز لانها 
موضوعة للمجالغة ولامبالغة فيبا و إساحسذه الشيوتقي الدين و اضرب الثاني المبالغة بالوه.فب ومذةه قوله تعالى 
يكاد زيتها يضيب ولو لمتمسسه نار و لايددخلون الجنة حتى يام الجدل في سم الخياط كذا فى الاتقان ٠‏ 
و فى المطول المجالغة تنحصر في لثة اقسام لان المدعى ان كان مدعنا عقلا عادة فتبليغ كقول امرء القييس ٠‏ 
تعره فعادى عداء بين ثور ولعجة ٠‏ دراكاو لم ينضم بماءفيغسل ه ادعى أن هدا العغرس ادرك ثورا اي ذكرا مى 
بق رالوحش و نعجة اي انثى منها ني مضمار واحد ولم يعرق و هد| ممكن عثلا و عادة وان كان ممكنا عقلا 
! عادة فاغراق كقول الشاعر» شعر» وتكرم جارنا مادام فهنا ٠‏ و نتبعه الكرامة حيث ملاء الالف للاشباع ادع 

جار لا يميل منه الى جانمي الا وهو يرسل الكرامة و العطاء على ائره ا 

دبل في زصاننا بكان بلحق بالممتنع عقتلا ٠‏ و ان لم يكى ممكذا لا عقلا ر ل عادة فغلو ويمتنع ان يكوني مسكنا 


خوة 


( اخرر ) التجليغ ه الباذق ٠‏ البرق ه البرق ه الجارقة 
عادة ممتنعا عقلا ه فائدة ٠‏ اخذلفوا فى المجالغة ه فقيل انها مردردة مطلقا لان خير الكلام ما خرج 
مخرج الحق ٠‏ ر قيل انها متبولة مطلقا بل الفضل مقصرر عليها لان احسى الشعر اكذبه و خير الكلام 
مابولغ فيه ٠‏ وقيل منها مقبولة ومنها مردودة وهو الراجمه فالمقجولة منها التبليغ و الاغراق و بعض اصنذاف 
الغلو وما سواها مردودة ٠‏ و الاصناف المقجولة من الغلو ما ادخل عليه ما يقربه الى الصجة نحو لفظ يكاد 
في فوله تعالى يكاد زيتها يضيى الآية ه و منها ماتضمن ذوعا حسنا مى اللخييل كقول ابى الطيسباه شعر ٠ه‏ 
عدت ستابكها عليها عثيرا » لو تبنغي عنقا عليه أمكنًا ٠‏ ادعى ان الغبار المرتفع م سنابى |أخيل قد اجتمع 
فوق روسها متراكما متكاثفا بحيمى صار ارضا يمك ان تسير عليها تلى الجياد و هذا ممتذع عقلا وعادة 
لكذه تخييل حسن » ومنهاهااخري م“خرج الهزل و ١لخداعة‏ كتوكء شعره اسكر ذو بالامس ان عرست على 
لشره ب غد! ان ذ١‏ من العجب » ود رجامع الصذائع كويد مردود ازغل وآنست كه محاني را ادعاء كند كه منضمن 
حسني ولطافتي نجاشل مثاله » شعر ٠‏ جون براندي سمذد دولمتك را ٠‏ بدو منزل رسيد بهش ازخويش ٠‏ 
ود رجمع الصذائع كويد از عيوب مدح مبالغةٌ است كه از حد جنس ممدوح افراط كند يا تفريطمثال قسم 
ارل ه شعر» اي كائذات رابوجود تو افكخار » اي بيش زافريذش كم ز آفريد كار ه جه اين قسم مدح جز بيغيجر 
مارا عليه لصلرة و السلام نشايد ردر حق غير آلحضرت هر كسي كه باشد تجاوز از حد مدح بود و ملحق 
است بهميى آنجه بر تركف ادب شرعي باشد جنانكه حكيم انوري كويد » شعر» بزركواري كاندر كمال قدرت 
خويش » نهايزد است جو ايزد بزك بي همتاست ه مثال فس درم» شعرء شهي فرشده مفت خراجةٌ محمد 
خلق ٠‏ رحيد دهرملك بود كف كريم جهان ٠‏ جه جذس ملرك را خواجهر رحيد دهرمد حي قاصرباشد * 
التبليغ على وزن التفعهل هو نوع من المبالغة كما عرفت ٠‏ 
فصل القاف *#البازق بائذال المعجمة هوماء عنب طبخ فذهب منه اقل مى النصف فان 
ذهب النصفى يسمى المخصفب وان ذهب الثلثان و بقي الثلك يسمى المثلتى يجري في لفظالطلادء 
البرق بسكون الراء المهملة ضياء #خري من السحاب قال الحكماء في سييب حدرثه ان الدخان ربما 
دخالط السجاب فوخرقه اما في صعودة اللي او عند هبوطه للنكائف الحاصل بالجرد الشديد الواصل اليه 
فيحدث من خرقه له و مصاكته اياه صوت هو الرعد وقد يشتعل الدخان بقوة النسهين فلطيفه ينطفى 
سريعا و هو البرق و كثيغه لاينطفي حنى يصل الى الارض و هوالصاعقة كذ! فى المواقف و شرحة ٠‏ 
والبرق بفنحنين نزد صوفيه جيزيست كه ظاهر ميشود بنده را از اوامع نوري يس مي خواهل 
أن بنده را سوي قرب حق كد في لطائف اللغات ٠‏ 
البارقة نزد صوفيه عبارتست إزلائْمٌ كه رارد ميشود برسالك از جناب اقدس وبسرعت منقطع 


شود واين ارائل كشف إسست كذ! فى لطائف اللغات ه 
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المريق ه البندقة ٠‏ ا"جابكية ١‏ بجمم ) البترل ه االجخيله البدل 


البريق هر الشبيى المترقق للجسم من غير ر جين في لفظ الضود في فصل الالف من 
باب الضاد المحجية ٠‏ 

البند قَة هراسم ما يتحمل فى المقعدة كالشياف ويطلق ايضا على درهم واحد وبعضي الاطباء 
بجعليا مثقلا و بعضها اربعة دوانق و يقال ايضا على شي وى اكبر في هيثة البندقة وقد يطلق على البراز 
الذي يشند جفافه وصلابته حتى صاربعرا رعلى طينة مدر رة يرمى بها كذ١‏ في بحر الجواهره 

فصل الكاف* البابكية هي فرقة تلقب بالسبعية و بجيع في فصل العين المهملة من 
باب السين المهماة ٠‏ 

فصل اللام * البتول بالفتم و بالمثناة الفوقانية همي العذراء المنقطعة عن الازواج و قيل 
المنقطعة الى الله عن الدنيا و اتصالها فى العقب وهي نعت فاطمة رضي الله تعالى عنها بنث النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم كذا فى الصراح و غيرنا ٠‏ 

البخيل بالفتم و الخاء المعجمة فى اللغة نا بخشند: و در “جمع السلوك مي آرد ؛خيل آنست 
كه حقوق واجبه جون زكوة و نفقات وغي رآن بجا نيان و بعضي كريند خيل أنست كه مال خود را 
لل الو لت و 8 

البدول بسكون الدال المهملة مع فتم الباه و كسرها هو القائم مقام الشذيوى و البديل مثله الأبدال 
و البدلاء الجمع على ما فى الصراح و المهذب وكداليدل بفلحتين كما في قرله تعالى بنّس للظالمين 
بْنَا ه و عند الصرفيين هو الحرفف القاثم مقام غيرو ه قال ابن الحاحصسب فى الشافية الابدال جعل حرف 
مكان حرف غيرة اى جعل حرف من حررف الابدال وهي حررف انصت ينم جد طاءٍ ل فلا يرك نحو 
اظلم فان اصله اظتلم جعل الظاء مكان تاد افتعلى لارادة الادغام فانة لايسمى ذلك بدلا لما ان الظاء ليست 
مى حروف الابدال ه و قوله مكل حرف احقراز عن جعل حرف عوضا عن حرف في غير موضعة كهمزة 
ابن واسم فانه لايسمى ذلك بدلا الا تجوزا ولذا لم يقل انه جعل حرف عوضا عن حرف آخره و قوله غيره تاكيد 
لقوله حرفف لدفع وهم أن رك اللام في نحو ابري يسمى ابدالا و الحرف الاول اى الذي جعل مكانه غيره يسمي 
مبدلا منه و الحرف الثاني اي الذي جعل مكان غيره يسمى مبدلا و بدلا هكذ! يستفاد مى شور م الشافية ٠‏ ثم 
الابدال اعم من الاعلال من وجه فان لفظ الاعلال في امطلاحهم مختص بتغيير حررف العلة بالقلب 
او الحذف او ااسكان فيصدقان في قال و يصدق الابدال فقط فى السادي فان اصله السادس و الا علال 
فقط في يدعر راعم مطلقا من القلسب إن القلب مختص في اصطلاحهم بابدال حروف العلة و الهمزة 
بعضها 500 الا اى المشهور في غير الا ربعة لفظ الابدال كذا ذكر الرضي ور يجري في لفظ الاعلال 
ايضا في فصل الام من باب الحعين » قال فى لاتقاى في نوع بدائع القرآن الابدال هو اقامة يعض 


( سما ) البدل 


العررف مقام بعض ٠‏ و جعل منه ابى.فارس فانفلق اي انفرق »و عن الخليل فجاسوا خلال الدبار انه 
اريد فعاسوا فقامت اجيم مقام الحاد و قد فرك بالعاء ايضا ٠‏ وجعل منه الفارسي اني احببت حب 
الغيراي الخيل ٠‏ و جعل منه ابوعبيدة الا مكاء وتصدية اي تصددة اننهى وهذ! المعنئى ليس عين المعلى 
الذي ذكره ابن اأعاجمب بل قربمب منه لعدم الاشتراط ههذا بكون الحرف المبدل من حررفف الابدال 
كملا #خفى ٠‏ و عند الذساة تابع مقصود دون متبوعه و لفظ التابع يتذاول تابع الاسم و غيره لعدم اختصاص 
البدل بالاسم فانه #جوز ان يقع الاسم المشئق بدلا من الغعل نعو مررث برجل يضرب ضارب على ما ني 
بعض حواشى الارشاد في بيان خواص الاسم و كذ! جوزان يبدل الفعل من الفعل اذا كان الثاني راجحا 
فى البيانى على الاول كقول الشاعره مصراع ٠‏ متى تاتذا تلمم بذا في ديارنا » فان تلمم من الا لمام وهو 
النزول بدل من تاتنا على مافى العباب و كذا تجوز ان يكوى جملة مبدلة من جملة لها محل من الاعراب 
اولا بشرط كون الثانية اوفى من الاولى بتادية المعنى المراد كما ستعرهي ٠»‏ ثم المران بكونة مقصود| دون 
المقدوع أن لقان ذكر المتجوع اي المبدل همنه توطية لذذره حقيقة او حكما كما في بدل الغلط فانه 
وان لم يجعل 3وطية بل كانى سدق لسان لكنه في حم التوطية فانه في حكم الساقط فخرج 
من العد, النععث و التاكيد و عطف البيان لعدم كونها مقصودة وكذا العطف بالحرف لكون متبوعه 
مقصودا ايضا ولا يرن على التعريف المعطوف ببل لان متبوعه مقصود ابتداء ثم بدأله شيرى فاعرضص عنه 
ببل و قصد المعطوف فكلا هما متصودان و انما لم نقل تابع مقصود بالنسبة الى آخره على ما قالرا لثلا تخرج 
عن التعريف بدل الجملة من الجملة ‏ ثم البدل اقسام اربعة لان البدل لا خلومن ان يكون عين المبدل منه 
بان يصدق على ما يصدق عليه المددل منه ارلا يكون و الثاني اما أن يكونى بعض المبدل مذةه ارلا يكونى 
والثانى اما ان يكون له بالمبدل تلوس ما أو ام يكن فالاول بدل الكل وسماه ابى مالكب فى الالغية ببدل 
المطابق ه قال الجلبي في حواشى المطول و هذه التسمية إحسن لوفوعه في اسم الله تعالى نحو الى 
صراط العزيز الحميد الله فجن قرأ بالجر فان المنبادر من الكل اللجربى وهو ممتنع في ذات الله تعالى 
فلايليق هذا الاطلاق بحسن الادب وان حمل الكل على معنى آخره و الثاني بدل البعض نحو ضربت زيد! 
راسه هو الثالمى بدل الاشتمال نعو [جبني زيد علمه » و الرابع بدل الغلطه و بهذا اندفغ اعتراض من يقول ان 
ههنا قسما خامسا وهو بدل الكل عن البعض نحو نظرت الى القمرفلكه لان هذا من بدل الاشتمال اذ بدل 
الاشتمال هوان يكون بينه وبين متبوعه ملابسة بغيرهما اي تكون تلك الملابسة بغي ركون البدل كل المبدل منه 
او جزءه فيدخل فيه ما إذا كان المبدل منه جزءا من البدل و يكون ابداله منه بناء على هذه الملابسة 
كما فى المثال المذكور و انما لم #جءل هذ البدل قسما خامسا وام يسم ببدل الكل عن البعض لقلقم 


و ندرته بل قيل بعدم وقوعه في كلم العرب و المثال موضوع ه واعلم أن في اطلاق الملابسة يدخل بعضي 


,الجدل ( عبرا ) 


افراكد بدل الغلط نسو ضربت زيدا غلامه او حماره فالمراك بها ملابسة حيسى توجبب النسبة الى المتبوع 
النسبة الي الملابس اجمالا نحو اعجبني زيد علمه حيث يعلم ابتد!ء ان يكونى زيند معجبا باعتبار صعة 
مى صفاته لا باعتبار ذاته فتضمى نسبة الاعجاب إلى زيد نسبة الى صفة من صفاته و كذا في سلب زيد 
ثوبه اخلاف ضربت زيدا حماره او علامة لان نسبة الضرب الى زيد تامة لايلزم في صحتها اعتبار غير 
زيد فيكون من باب بدل الغلط و كذ! فولك بنى الامير ركيله من باب بدل الغلط لان شرط بدل الاشتمال 
ان (يستفاد هو من المبدل منه معيذا بل يبقى النفس مع ذكر اول منتظرة للبيان لاجمال الارل 
و ههذا الأول غير “جمل لانه يستفاد عرفا مى قوللك بنى الامير ان الباني هو وكيله» ثم انه لا يك على 
اص ربدل التفضيل و الناس رجلان رجل اكرمئه و رجل اهنته فانه من قبيل بدل الكل ان البدل انما 
هو المجموع ٠‏ فان قلت يجوز ان يكون بدل البعض ء قلت فعيذئذ يحتاي الى الضمير وام ير بدل تفضيل 
ملفرظا بالضمير ولا “حتاجا الى تقديره ر ذلك آية كونه بدل الكلىه فان قلث فاذ! كان مجموع العاطفين 
بدل الكل فما رافع كل من الجرئين على انفراده مع انه غير بدل عثى هذا التقدير ٠‏ قلت هو نظير 
قولهم هذا حلو حامضي فان ال#جموم هو الخير فكلواحد من الجزئين مرفوم و تحقيقه انهم ذكروا ان 
في مثل قرم هذا <لرحامض اعتدر العاف ألا ثم جعل الجموع خبرا لان المقصود اثبات الكيفية 
المترسطة بين اأعلارة ر العموضة لا اثبات انفسهما كما قاله البعض بناء على ان الطعمين امتزجا في 


جميع الاجزاء فعلى هذا القول يكون فى كل من الحلو و الحامض ضمير المبتدأ و على ما ذكرره يكون 


وى "! ا داثد فين ال عل ف كل الصنفةع 32: 
فى اخجمرع ضمي ر المدذدأ ولوس في شديع من اعرد ضمير ولا #حدور ني ذلر الصفة عن الضمدر 


اذا لم تعن مسندة الى شيبى كما فيما لعن فيه فان المسنل هو مجموع الصفتين و كلواحد منهما 
جزء المسند ف#جوز خلرها عن الفممير لانها حيذئد يكون بمنزلة الضاد من ضارب ء ان قلت نينيغي أن 
لا يثنى ولااجمع ولايونث شيع من الجزئيى عند تثنية المبتدأ و جمعه ر تانيثه ء قلنا اجراء تلىف 
الحوال على الجزثين كاجراء ااعراب عليينا فانى حق الاعراب اجراره على التجموع لكن لما لم يكن 
المجموع قابلا للاعراب اجري اعرابه على اجزاثه وان شدُّت الزيادة على هذ! فارجع الى عبدالغفور حاشية 
الفوائد الضيائية في بيان تعدد خبر المبتدأه ثم بدل الغلط ثلثة اقسام غلطصريم محقق كما اذا اردت ان 
تفول جاءني حمار فسبقك لسانك الى رجل ثم تداركته فقلثك حمار وغلط نسيان وهوان تنسى المقصود 
فتعمك ذكر ما هو غلط ثم تداركته بدكر المقصوك فهذان النوعان لايقعانى في فصيم اللام و ان 
رقع في كام فحقة الاضراب عن المغلوط فيه بكلمة بل ر غلط بده وهوان تذكر الببدل منه عن قصد 
ثم تذنوهم انلك غالط فيه وهذ! معتمد الشعراء كثيرا مبالغة وتفننا وشرطه ان نرتقي من الادنى الى الاعلئ 
كنراك هند نجم بدركانلك وان كنت متعمد! لذكر النجم تغلط نفسك و ترئ انك لم تقصد الاتشبيها 


( دعا ) الابدال 


بالبدر و ادعاء الغلط ههذا و اظهاره ابلغ فى المعنك من التصريم بكلمة بل هكذا حقق السيد السند ني 
حاشية المطول في توابع المسند اليه » الم انه قدتكون جملة مبدلة مى جملة بمنزلة بدل الكل نحو 
اتبعوا المرسلين اتبعوا مى لايسألكم اجرا وهم مهتدون و قد تكون بمنزلة بدل البعض نحو امدكم بماتعملون 
اقم بانعام و بذهن وجنات وعيون الآبة فانى الغرض من استعماله الننبيه على نعم الله تعالى و الثاني اوفئ 
بنادية لدالته على النعم بالتفصيل من غير احالة على علم المخاطبين المعاندين فوزانه, وزان وجهه في 
اعجبني زيد وجهه لدخول الثاني فى الأول فان ما تعملون يشتمل الانعام والبذهن و الجذات رغيرهار قد تكون 
بمنزلة بدل الاشتمال نحو قول الشاعر ه شعر » اقول له ارحل ل تقيس عندناء و الا فكن فى السر و اليجهر 
مسلما » فان الغرض من فوله ار<لى كمال اظهار الكراهة لاقامة المخاطصب ٠‏ و قوله لا تقيس عندنا 
ارفى بتادية لدلالقه عايه بالمطابقة مع التاكيد الحاصل بالنون فوزانة و زان حسخها في اعجبني الدار 
حسنيا لان عدم الاقامة مغاير لارتحال و غير داخل فيه مع ما بينهما من الملابسة و الملازمة هكذا فى 
المطول و الاطول وظهر مى هذا ان اقسام البدل المذكورة لاتعجري فى الجمل حقيقة بل على سبيل 
النشبيه ه فائدة » البدل في باب الاستثناء #خالف ساثر الابدال مى وجهين » الارل عدم احنياجه الى الضمير 
العائد الى المبدل مذهمع وجوبه في بدل البعض والاشتمال وانما لم بعتم لان الاستثناء المتصل يفيد ان 
المستثنى جزء مى المستئنى مذه فيكون الاتصال قائما مقام الضميره والثاني مخالفده للمبدل منه فى الايجاب 
و السلمب مع وجوب الاتفاق في غير باب الاستثناء كذا ذكر الفاضل الجلبي في حاشية المطول ٠‏ 3 عند 
المحدثين هو الوصول الى شيخ شيم احد المصنفين من غير طريقه كذا في شرح النخبة و يسمى البدل 
بالبدال ايضا ٠‏ و فى الاتقان فى النوع الحادي و العشرين العلو بالنسبة الى رواية احد الكنمب السنة تثع 
الموافقات و الا بدال و المسارات و المصافحات فالموافقة ان يجتمع طريقه مع احد حاب الكتسب الستة ني 
شدخه و يكون مععلو على ما لورراه من طريقة وقد لا يكون و البدل ان جتمع معه في شيم شيخه فصاعد! 
وقد يكون ايضا بعلو و قد لا يكون و المساواة ان يكون بين الراري و النبي صلى الله عليه و سلم الى 
شيم احد |#حاب الكتمب و المصائحة ان يكون اكثر عدد! منه بواحد و مثاله يذكر في لفظ الموافقة 
في فصل القاف من باب الوارء 

الابدال بسر الهمزة بدل كردن و التبديل مثله و قيل النبديل تغيبر الشيع عن حاله و الابدال 
جعل شيى مكان آخر هكذا في بعض كتمسب اللغة وقد عرفت معناء عند الصرفيينى و اهل العربية و كذا 
عندالنحاة منهم فانى حاصل معناء ايراد الشيك بدلا عن شيع سواء كان ذلك الشييى المبدل حرفا 
او كامة » وامامعناه عند المحدثين فهوان"يبدل راو براو آخر او اسناد باسناد آخر من غير ان يلاخط معه 
تركيسب بمتنى آخر كما يستفاد مى شرح شرح النخبة و يجرى ايضا في لفظ القامسب في فصل الباد 
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النبديل ٠‏ مبادلة الراسين » الأبدال ( فعا ) 


الموحدة من باب القاف »ء و يطلق ايضا عند هم على البدل كما عرفت » و إما عند المهندسين فهو اعتبار 
نسبةٌ المقدم الى المقدم و الثالي الى الثالي وجي في لفظ النسبة في فصل الباء الموحدة 'منى 
باب الذون » 

التبديل لغة هو الابدال و فيل غير و قد عرفت ٠‏ و عندالاموليين هو النسيٍ كما بجوي في فصل 
الخاء المعجمة مق باب النون ٠»‏ و عند اهل البديع هو العكس راجى في فصل السين المهملة مى باب العينى 
المهملة ه وعند اهل التعبية وضع حرف بلاتوسط عمل التصديف جون اسم خليل درين بيث ٠‏ بيث» خلتي 
شده جاكدامن ازكل ررى » كوباد كه آرك ازان كل رو بوى ٠‏ كذا في بعض الرسائل المنسوب الى المولوي 
الجامي هو در جامع الصنائع كويد ان مبدل آنست كه لفظي آرد كه جون معنى آنرا بزبان ديكر 
بدل كند نامي خيزد كه مطلوب باشد حون نام شمس, درين بيث ه بيث » كفتذل كه معشوق كدام است ترا * 
كُفتم آنكس كه آفتابش خرانند ٠‏ جرا كه جون آفتاب را بعربي برند شمس شود ليكن ابذجا قرينه بربدل 
نيست اكر قرينه بربدل هم ذكر كنند بهتر آيد مثاله ٠‏ رباعي ٠‏ شسب خواجه ابوبكر بديدم در راه ء كفتم كه 
شوم ز سر نات آ6ة « مارا جو ز درهاى عرب بهرون برد ٠‏ برعكس سوار شد بتازي ناكاد ه يعني درها 
بعربي ابواب بود وماد آب وهركاد كه از ابواب آب بررك ابومائد و سوار بعربي ركسب بود جون 
ركسب را معكوس كذذد بكر شود ٠‏ 

مبان له الرا سين نزد بعضي بلغا آنست كه در لفظ متجانس دركلام آرند كه در اول حررف 
“ختلف باشند جون سلام و كلام و سلامت وملامت و اين از #خترعات حضرت |ميرخسرو دهلوي است 
كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

ألا بدال بفتم الالف جمع البدل والبديل وكذا البداه بالضم على ما عرفت ٠‏ و مولوي عبد الغفور 
در حاشية نعييان مي ارد لفظ ابدال در عرف صوفيه 52007 لفظي است ثارة اطلاق ميكنند برجمعي 
كه تبديل كردةاند صفات ذمدمة را بصفات حميدة و عدد ايشان منوصر نيسدمت واثارة اطلاق ميكنند 
برعددي معين وبر تقدبراطلاق برعدد معين بعضي برجهل شخص اطاق ميكنند كه ايشان را اشتراك 
است در صفتث “خصوص و بعضي برهفت اطلاق ميكذند وازيى بعض بعضي براينند كه اوتاد از ابدال 
خارج اند وبعضي كويند كه اوتاد از .جما ابدال اند و دو ديكراز ابدال امامان اند كه وزيران قطسب اند 
رديكري قطمب است » و ابن هفث تن را ابدال بنابر آن كويند كه جون بكي ازينها برود ديكري كه 
بحسب مرثتبه فرر ترازو بود جاي او نشهند و حفظ مرتبة وي كند ه و بعضي ميكويند كه تسميةٌ ايشان 
بابدال ازانجيت است كه حق سبحانه تعالى ايشان را قوتي *داده كه جون خواهند بجائي روند و بذابر 


باعثي خواهند كه صررت ايشان درين موضغ بود #خصي مثالي بر صورت خود دران موضع بكذارند بدل 


( اعنا ) اابدال 


خود ٠‏ اما جماعتي كه بدل ايشان شخصي مثالى بيدا شود بي اراد؟ ايشان آنهارا ابدال نكويند وبسياري 
ازاولها جنين باشند انتهئى ٠‏ و في بعض التفاسير سئل ابوسعيد عى الرتاد و الابدال ايهما افضل فقال 
الاوتاد فقيل كيب فقال لأن الابدال ينقلبون مى حال الى حال و يبدلوك ىن مقام الى مقام ٠‏ و الاوثاد بلغ بهم 
النهاية و نبت اركانهم فهم الذين بهم قوام العالم وهم في مقام التمكين ٠‏ ودر مرآة الاسرار ميكويد قال 
رسول الله صلى الله عليه رآلهو سلم بدلاء امني سبعة هفت بدلاددر هفت اقلم ميمانند انكه در اقليم اول 
است برقلسب ابراهيم عليه السلام است و نام او عبد الي و آنكه دردوم است بر قلمب موسى است 
علية السلام و نام او عبد العليم و آنكه در سيوم اسث بر قلمب هارون اسث عليه السلام و نام او عبدالمريد 
و آنكه در جهارم است نام او عبد القادر اسث و او برقلمب ادريساست عليه السلام و آنكه ور بيجم است 
برقلب بوسف اسنت عليه السلام ونام او عبد القاهر و آنكه در ششم است بر قلب عيسى اسك 
عليه السلام نام او عبد السميع و أنكه در هفتم است برقلمب آدم استث عليه السلام و نام او عبد البصير 
وابى هفتم ابدال خضراست و ظيفةٌ ابشان مدد خلائق است وهمه عارف بمعارف و اسرار الهي كه در 
كواكب سبعه اسث الله تعالى در ايشان همه تاثير داده اسك » ودو ابدال از هفت مذكور يعني 
عبد لقاهرو عبد القادر در هر رابذي ويا بر هر قومي كه فهر نازل شود نامزد ميشوند و سدسب مقهوري آن 
قوم و رايت اقدام ابشان باشد وجون بكي ازينها بميك بكي را از عالم ناسوت كه صوفي باشد بجايش 
نصب كنند و بنام آن ميرنده بخوانند اي م“حبوب سيصد و ينجاد و هفث دير اند ازابدال و همه دركره 
ساي و خوراك ايشان برت سلم و ديكردرختان است و ملم بهابان وبا كمال معرفنت مقيد اند 
سيري و طيري ندارند و سيصد ازين برقلمب آدم اند قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ان الله خلق 
تلثماثة نفس فلربهم على قلمب آدم وله اربعون قلوبهم على قلب موسى و له سبعة قلوبهم على قلب 
ابراهيم رله خمسة قلوبهم على قلسب جبرئيل “وله ثلثة قلوبهم على قلب ميكائيل وله واحد قلبه على 
قلسب “عمد عليه و عليهم الصلوة و السلام جون اين بميبٍ از سه تى يكي را #جايش سانند و جون ازسه 
بكي بميد از ينم يكي را #جايش رسانند و جون اربنم يكي بميد از هفت يكي را بجايش رسانند 
و جون از هعت يكي بمهكٍ ازجهل يكي را #جايش رسانند و جون از جهل يكي ميرد از سيصد بكي را 
#جايش رسانئند و جون از سيصد يكي ميرد كي از زهاد كه صوفي سيرت باشد بجايش رسانند واين 
جمله بدلاء بترتيسب مذكور فيض از قطبب ابدال ميكيرند كه دل او بردل اسرافيل است لي محبرب بدلاء 
جهار صد و جهار اند سيصد و شصات و جهار را ذك ركرديم و جهل ديكراند كما قال عليه الصلوة و السلام بدلا 
اعتي اربعون رجلا اثذا عش ربالشام و ثمان وعشرون بالعراق ٠‏ ودر لطائف اشرفي كويد حضرت رسالت يناه 


صلى الله عليه و آله و سلم عالم را دو قسم كرده نصف شرفي رنصف غربي و ازعراق نصف شرقي 


الجبطلان ه الجلة ( 8ا ) 


خواسته جنائجه خراسان و هندوستان و تركستان وسائر باك شرفي در عراق داخل اند و ازشام نصف 
غربي خواسته جو شام وبلاد مصرو سار بلاد غربي بس فيض اين جهل تن مذكور بر تمام عالم ناثشي 
اسث و اكثر ابن جهل تن بدلاء را جهل ابرار خوانند ٠‏ 
0 بالضم و سكون الطاء المهملة خلاف الحق كذا فى الصراح و بجوي مفصلا في فصل القاف 
ن باب اععاء المهملة ٠‏ و عند الفقهاد من الحنفية هو كون. الفعل بحيرى لايوصل الى المقصود الدينوي 
ملا و ذلك الفعل يسمى باطلا و لذ| قالوا الباطلى مالايكوى مشروعا باصله ولا بوصفهه و عند الشافعية اعم 
2 لانه يشتمل الفساد ايضا فانهم يسمون ما ليس بصحيم باطلا و يقولون بترادفب الباطل والفاسد 
و بجوي كل ذلك مستوفى في لفظ الصحة في فصل الحاء المهملة من باب الصاك المهملة و لفظ الفساد 
في فصل الدال مى باب الغاء » و الباطلى عند الصوفية عبارة عماسوى الحق كما في كشف اللغات وغيرة» 
البلة بحركات المرحدة و بالام المشددة هى الرطوبة على ما فى الصراح و اختلفت عجارات العلماء 
في تفسيرها فقال شارح الاشارات انه ذكر الشيخ فى الشفاء ان البلة هى الرطوبة الغريبة الجارية 
على ظاهر الجسم كما ان الانتقاع هى الغريبة النافذة الى باطنه ر الجفاف عدم البلة عما من شانه ان 
ببتل وقال في شرح حكمة العين ما حاصله ان الجسم اما اى يقنضي طبيعته النوعية كيفية الرطوبة 
الا فاارل الرطت او الثاني اننا إلى التق بيه لجسم رظنيي ارلا تضق مه جم برطبيي و الل :هو تبقل 
ان التصق بظاهره فقط غير غائص فيه كلجر فى الماء و المنتقع ان كان, غائصا فيه كالخشسب فى الماء 
, 
و الثاني اي الدي لا تقنضي طبيعذه الرطوبة ر لم يلنصق به جسم رطب هو الجاف و مثاله ظاهر وقيل 
مثاله الزيبق فالجفاف على هذا هو عدم مقارنة جسم متيف بالرطوبة الى جسم لا تقنضي طبيعتة 
الرطوبة فهو على هذ النفسير غير “حسوس و بينه و بيى البلة تقابل العدم و الملكة انتهى ٠‏ و قال السيد 
السند في حاشبة شرح الطوالع فى الاجسام ماهو رطمبٌ الجوهر كالماد فانى صورته النوعية تقتضي كيفية 
الرطوبة في مادته و مبئل وهو الذي جرئ على ظاهر ذللك الجوهر و التصق به او نفد في جوفه ايضا 
وم يفده لهذا و ذلك الجرهر حينئ يسمى بلة و منتقع وهو الذي نفذ في اعماق ذلك الجؤهر رافاده 
ينا « و الرطوبة تطلق على البلة الجارية على سطوح الاجسام و هي بهذا المعفى جوهر لا من الكيفيات 
الملموسة ه وتطاى ايضا على الكيفية الثابتة لجوهر الماء وقال في شرح المواقف الرطمب هو الذي تكون 
صورتة النوعية مقتضية لكيفية الرطوبة والمبتل هو الذي النصق بظاهر ذلك الجسم الرطسب و المنتقع 
هر الذي نفد ذلك الرطب في عمقه و افاده لينا ٠»‏ فالبلة هو الجسم الرطب اسجرهر اذا 
جرى على ظاهر جسم آخر هر الجفاف عدم البلة عى شيع هي من شانه ٠‏ و قد تطلق كل 
من البلة و الرطوبة بمعنىي اآخر انتهى فظاهر هذه العبارة و عذا عبارة شرح الاشارات تدل على 


البوال » البولتان ه البرسام ( وعلا ) الجراهمة ٠‏ الجلغم ٠‏ البهشميةه البهيمة 


ا المدتل اعم من المنتقع وما في شرح حكمة العين و حاشية الطوالع يدل على انهما متباينان ٠‏ 

البوال بالضم علة توجمب كثرة البول يقال اخذه البوال ٠‏ 

البولتاى هي ان تتطر مى العينيى في كل فايل من الزمان قطرات من الماء ثم تنقطع كذا 
في اح ر الجواهر ١ ٠»‏ ْ 

فصل الميم * البرسام بالكسر كما فى الينابيع او بالفتم كما فى التهذيمب عنذد الاطباء و يسمى 
بالجرسام ايضا هو الورم الذدى يعرض للعتجاب الذي بين الكبد و المعدة كذا قال الشيخ نجيسب الدين ٠‏ و قال 
نفيس الملة و الديى انه قد خالف جمهور القرم في تعريف هذا المرض الذي هو بهن الكبد و القليب 
و اما لأعجاب العائل بهن المعدة و الكدد فمما لم بقل به احد مى الفضلاء غير الطبري كذا في حر الجواهر ٠‏ 

البراهمة هم قرم من منكرى الرسالة على ما في بعض شررح الحسامي ٠‏ قال صاحسب الانسان 
الكامل هم قوم يعبدون مطلقالا من حيرت نبي و رسول بل يقولون انه ما فى الوجود شيرى الار هو #مخلوق 
لله تعالى فهم معترفون بالوحدانية, لكنهم يذكررن الانبياء والرسل مطلقا فعبادتهم للحق نوم من عبادة 
الرسل قبل الارسال وهم يزعمون انهم اران ابراهيم عليه السلام و يقولون ان لذا كتابا كتبه ابراهيم عليه السلام 
مى نفسه من غير ان يقول انه مى عند ربه فيه ذكر الحقائق وهو خمسة اجزاء » فاما اربعة اجزاء 
فانهم بمجحون قراءتها لكل احد » راما الجزء الخامس فانهم لا ججحرنه الا للآحاد منهم لبعد غوره و قد اشتهر 
بينهم اى من قر الجزء الخامس لبد ان يول و يرجع امره الى السلام.فيدخل في دين #حمد و هذى 
الطائفة اكثر ما يوجد في بلاد الهند ثم ناس منهم يتزيكون بزيهم ر يدعون أنهم براهمة و ليسوا منهم وهم 
معررفون بينهم بعبادة الوثن فمى عبد منهم الوثن فلايعت من هذه الطائفة » 

البلغم هو عند الاطباد نوع من الخلاط وهو قسمان اما طبيعي و هو الذي يصلم لان يصيردما وكانه 
دم قاصرعن نمام النضع واما غيرطبيعي وهوخمسة اصناف اللو المالم و العفص و اندر الحرفة ٠‏ وني 
بحر الجواهر البلغم الطبيعي هو خاط بارنى رطب ابيض اللونى ماثل الى اأحلارة و الجلغم المائي هر الرفهق 
المستوى إلقوام و البلغم الزجاجي هو الخين الذي يشبه الزجاج الذائسب والبلغم المخاطي هو الغليظ 
الذي يخقلف قوامة و البلغم الخام هو الرقيق الذي يختلف قوامه ٠‏ 

البعشمية هي فرقة من المعنزلة من حاب ابي هاشم انفرد ابوهاشم عى ابيه بامكاى إستحقاق 
الذم و العقاب بلا معصية مع كونه مخالفا للاجماع و الحكمة وبانه لاتوبة عن كبيرة مع الاصرار على غيرها 
عالما بقبحه ولا توبة مع عدم القدرة ولا يتعلق علم واحد بمعلومين على التفصيل و لله تعالى احوال 
لا معلومة ولا مجهولة ولا قديمة ولا حادثة كذا في شرح المواقف ٠‏ 


البعيمة فى اللغة ما له اربع قوائم و الجمع البهائم ٠‏ و في جامع الرموز في كناب الشرب البهيمة 
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المبهم ه البدن ه البرهان ( ٠6+‏ ) 


ما لانطق له و ذلك لما في صورتة من الابهام لكى خص التعارفف بماعد! السباع و الطي ركما فى المضمرات ٠‏ 

المبهم بالفنم فرو بسنه و بوشيده على مافي كنز اللغات ه و عند النحاة يطلق على اشياء ٠‏ احدها 
لفظ فيه إبهام وضعا و يرفح ابهامه بالنمييز و بهد! المعنى يستعمل فى التمييز ٠‏ و ثانيها احد قسمي الظرف 
المقابل للموقت و #جيى في فصل الفاء من باب الظاء المعجمة ٠‏ و ثالثها احد قسمي المصدر المقابل 
للموقت و جوي فى المفعول المطلق في فصل الفاء من باب الام » و رابعها اسم كان متضمفا للاشارة 
الى غير المتكلم و المخاطصب من غير اشتراط ان يكون سابقا فى الذكر البنة فلايرد المضمرالغائب لاعتبار 
ذلك ااشتراط فيه ٠‏ ثم المبهم بهذا المعنى على نرعين لانه أن كان بحيلى يستغني عى قضية 
فهو اسم الاشارة او لايستغني فهو الموصول و القضية التي بها يتم ذللك المومول تسمى صلة و حشوا 
كما فى اللباب و الضوء شرح المصباح ٠‏ و عند الاصوليين هر المجمل و يجيى في فصل الام من 
باب الجيم ٠‏ و عند الأحدثين هو الراري الذي لميذكر ا سمه اختصارا وهذا الفعل اي ترب اسم 
الراوي يسمى ابهاما كتولكف اخبرني لان أو شيم او رجل أو بعضجم او ابن فلان » و يستدل على معرفة 
اسم المبهم بوررده من طريق آخر و لايقبل حديرث المبهم ما لويسم و كذا لا يقجل خبره و لوابهم بلفظ 
النعديل كن يقول الراوي عنه اخبرني ثقة على الاصم كذا في شرح النخبة و حواشيه * و فى الارشاد 
الساري شرح الدخاري اعلم انه قد يقع المبهم فى الاسناد كان يقول اخبرني فلن و قد يقع المبهم 
فى المتى كمافي حديث ابي سعيد الخدري في ناس من (عاب النبي صلى الله عليه و سلم مررا 
بحي فلم يضيفوهم فلدغ سيدهم فرقاه رجل منهم فان الرافي هو ابوسعيد الراري المدكور » 

فصل النون «البدنى بفتم الباء و الدال المهملة الجسد سوى الرأس كما فى القاموس و قال 
اأجوهرى البدن الجسد و عليه اصطلاح السالكين ٠‏ قال في مجمع السلرك البدن في امطلاح السالكين 
هو الجسم الكثيف » 

البرهان بالضم وسكون الراء المهملة بيان لعفي عافن الخليل ٠‏ وقد يطلق على 
(أحجة نفسها و هى التي يلزم من التصديق بها التصديق بشى ٠»‏ و اهل الميزانى اخصيرنه 'حجة 
مقدماتها يقينية كدا فى البرجندي شرح «ختصر الوقاية « والبرهان عند الاطباء هو الطريق القياسي 
الذي يليق بالطب لا المولف من اليقينيات كذا في بحر الجواهر ٠‏ ثم البرهان الميزاني اما برهان لم 
ويسمى برهانا لميًا و تعليلا ايضا او برهان ان ويسمى برهانا انيا و استدللا ايضا لان الحد الارسط 
فى البرهان لابد ان يكون علة لنسبة الاكبر الى الاصغر في الدهن لي علة للتصديق بثبوت الاكبر 
لامغر فيه فانى كان مع ذللك علة بوجود تلك النسبة فى الخارج ايضا فهو برهان لمي لانة 
يعطى اللبهة فى الخاري و الذهن كقولنا هذا متعفى الاخلاط و كل متعفن الاخاط فهو محموم نهذا 


) |08] ( برهان النطبيق ٠.‏ البرهان السلمي 


محموم فتعفن .الاخلاط كما انه علة لثبوت الحمى فى الذهنى كذلك علة لثبوتها فى التخارج ٠‏ وان لم يكن 
علة لوجودها فى الخارج بل فى الذهن فقط فهو برهان اني لانه مغيد انية النسبة فى الخارج درن لميتها 
كقولذا هذ! محموم و كل محموم متعفى الاخلاط فهذا متعفى الاخلاط فالعمى وان كانت علة لثبوت تعفن 
الاخلاط فى الذهن (١‏ انها ليست علة له 5 الخارج بل الام ربالععس «٠‏ و الحاصل ان الاستدلال من المعلول 
على العلة برهان اني و عكسه برهان لمي وصاحمب البرهان يسمى حكيما هذا خلاصة مافي شرح المطالع 
وشرح الشمسية و حواشيه و شرح المواقف ٠»‏ وقال صاحمب السلم الاوسط ان كان علة للحكم فى الواقع 
فالبرهان لمي و الا فاني سواء كان معلولا ارلا و الاستدلال بوجود المعلول على ان له علة ما كقولذا كل جسم 
مولف و لكل مولف مولف لمي وهو الحق فان المعتبر في برهان اللم علية الاوسط لثبوت الاكب رللاصغر 
لالثدرته في نفسه و بينهما بوى انتهى بتي ههنا ان القياس المشتمل على لا وسط هو ااقتراني 
ان لارسط في غير الاقتراني اصطلاحا فلخصيص البرهان بالاقترانيات ليس على ما ينبغي الا ان يقال المراد 
بالوسط نسبة الاوسط الى الامغر رما في حكمها مما يتضمذه القياس الاستثنائي على ما قال ابوالفتم ني 
حاشية تهديمب المنطق ٠‏ اعلم ان لبعض البراهين اسماد كبرهان التطبيق و الجرهان السلمي و الترسي 
و العرشي وبرهان التضايف و برهان المسامةء 

برهان التطبيق و بجيى بيانه في لفظ التسلسل في فصل الام من باب السين المهملة و كذابرهان 
التضايف و برهان العرشي يجيرى هذاك ايضا ٠‏ 

البر فان السلمى قالوا البعاد متذاهية للدرهان السلمي و هو ان نفرض ساقي مثلثينى خرجا من 
نفكلة واتفوة كنت اتفق اي سواء كان الانفراج بقدر الامتداد اوازيد اوانقص فلانفرا ج الى الساقين 
نسبة محفوظة بالغا ما بلغ فلو ذهسب الساقان الى غير النهاية لكان ثمه بعد متذاد هو الامتداد الاول نسبته 
الى غير المتذاهي و هوالامتداد الذاهسب الى غير النهاية نسبة المتناهي و هو الانفراج اللول الى المتناهمي 
وهو الانفرا ج بينهما حال ذهابهما الى غير النهاية هذا خلف انه يلزم انحصار مالا يتذلهى بهن امحاصرين 
اذ الانفراج لابد ان يكون متناهيا 0 محصورا بيى حاصرين و هما الساقان مثا اذا امتد الساقان عشرة 
اذرع و كلى النغرا ج بينهما حى حيذئل ذراعا فاذا امند! عشرينى 9 الانفراج. ذراعينى قطنا واذا امند! تلثينى 
كن الانفرااج دلئة اي و هذا معنى يه ج اليهما و حيذئك يكوى نسبة المتذاهي 
وقو الامتداد الآول اعنى العشرة الى" شرا رالمتناهي , وهو امتداد الخطين الذاهب الى ل غييرا النهاية كنسبة 


لك 
ينا مس صر وه حية يق عل 


امتناهي هو الانفراج الاول. عن الدراع الواحد الى المتذاهي وهوالانغرا ج بينهما حال ذهابها ل 
غير النهاية لمامران نسبة الامتداد الى الامتداد كنسبة النفراج الى النفرا ج وهذا خلف لان نسبة 
المتناهي الى المتناهي معينة و يستحيل ذلك بين المتنذاهي و غير المتناهي هذا هو البرهان السلمي على 


البرهان الترسي ٠‏ برهان المسامة ( ١٠88‏ ) الباطئية ٠‏ البسقان 


الطلاق و اما مع زيادة التلخيص فهوانا نفرض من نقطة ما خطيى ينفرجان بحيرف يكون الانفراج 
بهنهما بقدر الامتداك فاذا ذهبا الى غير النباية كان البعد بينهما غير متنا يضا بالضرورة و اللازم 
باطل لاذه محصور بين حاصرين والمحصوربين حاصرين يمتنح ان لا يكون له نهاية ضرورة * 

البرهان الترسى قالوا في اثجات تناهى البعاد ايضا انا نقسم «جسما على هيئة الدائرة و لين 
نرسا بسنة اقسام متساوية بان يقسم ارلا محيط دائرته الى ست قطع منساوية ثم يوصل بيى النقطة 
المقابلة بخطوط متقاطعة على مركزة فيقس,م حيذئذ على اقسام سنة متسارية حيط بعل قسم منها ضلعان 
ثم نخري الاضلاع كلها الى غير النهاية ثم نردك في كل قسم فنقول هر في عرضه اما غير منذاء فيصر 
مالايتناهى بين حاصريى واما متذاء فكذ الكل متذاه ايضالانه ضعف المتذاهي الدي هواحد الأقسام بست مرات » 

برهان المسامة قالوا لر وجد بعد غير متناه ولومى جية واحدة فلنذا ان نفرض من مبدأ سعينى 
خطا غير متناه وخطا آخرمتذاهيا موازيا له ثم يديل اأغط المتذاهي بحركة مع ثجات احد طرفيه الدي في 
جانمي المجدأ مى الموازاة مائا الى جهة الخط الغير المنذاهي فيسامه اي يلاقيه باللخراج ضرررة و المسامة 
حادثة لانها كانت معدومة حال الموازاة فلها اول ان كل حادث كذلكو هي اي مسامته اياء بذقطةلان تغاطع 
الخطينلايتصور اا عايها فيكون فى الغط الغير المتناهي نقطة هي اول نقطة المسامة و انه محال اذ مامن 
نقطة تفرض على الخط الغير المتذاهي الا و المسامة مع ما قبلها اي فوثها من جانمب !ا تذاهى الغط قبل 
المسامة معها لان المسامة مع اية نقطة تفرض انما تحصل بزاوية مسنقيمة الخطين عند الطرف الثابت 
مى الخط المتذاهي فاحد الطرفين هو مبدء المتذاهي مفروضا على وضع الموازاة و الآخر هو بعينه ايضا 
لكى حال كونة على وضع المساعةٌ + و الزاو ية تقبل القسمة الى غير النهاية و كلما كانت الراوية امغر كانت 
المسامة مع النقطة الفرقانية فلم تكن تلك النقطة الارلى اول نقطة المسامة فلا يمكى ان يرجد هنا ماهر 
ارل نقطة المسامة ه و تلخيصه انه لو وجد بعد غير متناه لامكى المفروض المدكور و اللازم باطل لاذه مستلزم 
اما إمقناع المسامة او لرجود نقطة هي ارل نقطة المسامة والقسمان باطلان و ان شنُت تفصيل الجميع 
فارجع الى شرح المراقف في موقف الجرهر في بيان تناهي الابعاد ٠‏ 

الباطنية بالطاء البهملة هى السبعية و جيى في فصل العين المهملة مى باب السيى المهملة وتطلق 
(يضا على المشيبة المجطلة بالصوفية و تجوي في فصل القاء من باب الصان المهملة و تسمى اباحية 
و صاحبية ايضاء 1 

البستان هر كل ارض يحيطها حائط و فيها نخيل متغرقة و اعناب و المجار يمكى زراعة مابيى 
لاشجارفان كانت الاشجار ملتفة لا يمكى زراعة ارضها فهي كرم كذا فى الكانفي في بيان ما يجسب فيه 


الخراج و العشر و هكذا ني درر الاحكام و جامع الرموز ٠‏ 


( سر ) المبطون ه البنائية ه البيان 


المبطونى بالطاء المهملة ايضا لغة من يشتكى بطنه ه وفى الطب من به اسهال يمتد اشهرا 
بسبسب ضعف المعدة كذا في بحر الجواهر ه 

البنانية بالنون فرقة من غلاة الشيعة أتباع بنان بى سمعان قال بنان خذله الرحمان ان الله على 
مورة انسان ويبلكف كله الا رجبه لقوله تعالى لا يبقى الاوجه ربك ذى الجلال و الا كرام * و روح الله حلت 
في علي ثم في ابنه محمد بن الحنفية ثم في ابنه ابي هاشم ثم في بنان لعنة الله على هذا الشيطان 
كذا في شرح الموائف ٠‏ 

البيان بالياء المثناة (للعتانية لغة الفصاحة يقال فلان ذوبيان اي فصيم و هذا ابين من فلان اي 
افصم منه و ارضع كلاما » قال صاحمب الكشاف البيان هو المنطق الغصيم المعبر عما فى الضمير كذا 
ذكر السيد السند في حاشية خطبة شرح الشمسية ٠‏ وقال الجلبي في حاشية المطول البيانى مصدر بأن 
اى ظهْر جعل اسما للمنطق الفصيم المعيرعما فى الضمير و التبيانى مددربين على الشذوذ ه وقد يفرق بينهما 
بان التبيان يحتوي على كد الخاطر واعمال التلب و قريسب منه ما قيل النبيان بيانى مع دليل و برهان 
فكانه مبني على ان زيادة البيان لزيادة المعنى ء و فال المولوى عبد الحكيم في حاشهة شرح المواتفه 
البيان الكشف رالترضيم و قد يستعمل بمعنى الثبات بالدليل انتهى ٠»‏ ربالجملة فهوا ما مصدر بان 
وهو لازم و معناه الظبور او مصدر بِيّن رهو قد يكون لازما كقولهم فى المثل قد بين الصبم لذي عيذين 
اي بان وقد يكون متعديا بمعنى الاظهار قال الله تعالى ثم إن علينا بيانه اي اظبار معانيه و شرائعه على 
ما وقع في بعض الكتمب ه و في بعض شررح الحسامي ثم ان البيانى عبارة عن امر يتعلق بالتعريف 
و الاعلام و انما صل الاعلام بدليل و الدليل محصل للعلم بوذا اندر ذه انو سوط رول لحم له 
الا علام او علم #حصل من الدليل ٠‏ ولفظ البيانى يطلق على كلو احد من تلك المعانى الثلثة و بالنظر 
الى هذا اختلف تفسيرالعلماء له « فمى نظر الى إطلاقة على الاعلام الدي هو فعل المجين كابي بكر الصيرفي 
قال هو اخراج الشيئ من حيز الاشكال الى حيز التجلي و الظنور و أورد :عليه ان ما يدل على العكم 
ابقداء مى غير سابقية اجمال و اشكال بيان بالاتفاق ولا يدخل فى التعربف و كذا بيان التقرير و التغيير 
و التبديل لم يدخل فيه ايضاء و ايضا لفظ الحيز مجاز و النجوز فى الحد لا #جوزه و ايضا الظهور هو الأجلي 
فيكون ترارا فالاولى ان يقال البيانى هو اظهار المراد كما فى النرضيم ٠‏ و من نظر الى اطلاقه على العلم 
العاصل مى الدايل كابي بكر الدقاق وابي عبد الله البصري قال هو العلم الذي يتبين به المعلوم 
و بعبارة اخرئ هو العلم عن الدليل فكان البيان و التبين عنده بمعنى واحده ومن نظر الى 
اطلاقه على م صل به البيان كا كثر الفقهاء و المتكلمين قال هو الدليل المومل بصديم النظر 
الى اكتنساب العلم بما هو دليل عليه ه و عبارة بعضهم هوالادلة الني بها تنبين الاحكام قالوا و الدايل 


2 


ومو 


البيانى ( “لها ) 


على حته اى من ذكر دليلا لغيه و ارضعه غاية الايضاح يدم لغة و عرفا ان يقال تم بيانه و هذا بيان 
حسن اشارة الى الدليل المذكور و على هذ! بيانى الشيئ 3 قد يكوى بالكام و الفعل و الاشارة ر الرمز 
اذالكل دليل و مبين و كن اكثر استعماله فى الدلالة بالقرل 5 مفيد من كلام الشارع وفعلة 
و سكوته و اسنجشاره بامرو تذبيهة بتحوى الكلام على علة بياى لآى جميع ذلك دليل وان كان بعضها يفيد 
غلبة الظى فهو مى حينث انه يفيد العلم برجوب العيل دكيل ر بيان 6« التقسيم * البيان بالاستقراء 
عند الاصوليين على خمسة اورجه بيان تقربرو بهان تفسيرو بهان تغيير وبيان تبديل وبيان ضرورة والاضافة 
فى الاربعة الارل اضافة الجنس الى نوعه كعلم الطب آى بهان هو تقرير و الاضافة فى الاخير اضافة 
الشيرى الى سببه الى بيان احصل بالضرورة»ء وقد يقال بيان مقر ومفسر و مغي رو مبدل وذلك لان البيان 
اما بالمنطوق او غير الثاني بيان ضرورة وبالعقل ايضا و الاول اما ان يكون بيانا لمعنى الكلام او الازم له 
كالمدة الثاني بيان تبديل و يسمى بالنسخ ايضا و الاول اما ان يكون بلا تغيي راو مع تغيير الثاني بيان 
تغيير كالاستثناد و الشرط و الصفة و الغاية و التخصيص و الاول اما ان يكونى معنى الكلام معلوما لكى الثاني 
اكد بما بقطع الاحتمال او مجهولا كالمشترك و المجمل الثاني بيانى تفسيرو الول بيان تقريره ان قيل 
الغاية ايضا بيانى لمدة ييف يصم جعلها بيانا لمعنى الكلام لاللازمه ه قلنا النسن بيان لمدة بقاء العم / 
اشع هو من مدلول الكلام و مراك به بخلاف الغاية فانها لمدة معدى هو مدلول الكلام حتى لايتم بدون 
اعتباره مثل اتموا الصيام الى اللهل فلذ! جعلت بيانا لمعنى الكلام دون مدة بقاد اأحكم المستفاد من الكلام ٠‏ 
وبعضهم جعل الاستثناء بيان تغيير و التعليق بالشرط بيان تبديل ولم #جعل النسخ من اقسام البيان لانه 
رفع للحم لااظيار للحكم الحادث ٠‏ قيل ولا يخفى انه ان اريد بالبيان مجك اظهار المقصود فالنسم بيان 
ركذا غيره من النصوص الواركة لبيان الاحكام ابتداء و اى اريد اظبار ما هو المراك مى كلام سابق فليس 
ببيان ه وينبغي ان يراد اظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به فى الجملة ليشتمل النسم درن الخصوص 
الوارنة لبيان الاحكام ابتداء ه و بعضهم زاك قسما سادسا و قال البيان اما بافظي او غجره و غه را للفطلي 
كالفعل و اللفظي اما بمنطرته ولا الخ و باجملة فجيان التقرير هو تركيد الام بما يقطع احتمال المجاز 
او الغصرص كما في قوله تعالى ما صن داب فى الارض و لاطائر يطير بجناحية الا على الله رزقها ر حرف 
في «هنا بمعنى على كما في قوله تعالئك سيروا فى الارض فالدابة لا تكون الاعلى الارض لانها مفسرة بما 
يدب على الارض كن يحتمل المجاز بالتخصيص بنوم منها لانها نقلت أر' في ذرات اربع قوائم ثم نقالت 
ثانها نيما يركب عليه من الفرس و الابل والعمار و الفيل ثم نقلت 'الثا نى الفرس خامة فلقطع هذا 
الاحتمال قال الله تعالى فى الارض ليفيد هرك جبعه اخذانها وانرانها و إضسناقها و اقرادها كنال عدا بظور 
بجناحيء فاى حقيقة الطي ران لا يكون الا بالجنام اكن حتمل غيرو كما يقال المرأ يطير بهمته فزاد قولد بطير 


٠08 (‏ ) بين بين 


بجناحيه ليقطع احتمال اللجوز و ليفيد العموم و كما في قوله تعالى فسجد الملائعة كلهم اجمعون 
و بيان التفسير هر بين ما فيه خفاد مى المشترك و المجمل و المشكل و الخفي و كلا هما يصم موصول 
و منصلا و بهان النغيير هو البيان لمعنى الكلام مع تغيين كالتعليق والاستتثناء ولا يصم الاموصولا وبهان 
النبديل هو النسن و يجي في فصل الخاء المعجمة مى باب النونى وبيان الضرررة هوبيان يقع بغير ما 
و ضع للبيان ان الموضوع له النطق وهذاب يقع بالسكوت الدي هو ضدوء فمنه ما هو في حكم المنطوق به 
اي النطق يدل على حكم المسكوت عذة مل 1 المنطوق الا ترئ انى ماثبث بدلالة النص له حكم 
المنطوق وان كان النص ساكتا عنه صورة لدلالته معنى فكذ! ههذا كقوله تعالى و ورثه ابواد فلامة الثلث ٠‏ 
فقوله وررثه ابواه يوجب الشركة مطلقا ٠‏ و قوله فلامه الثلث يدل على ان الباقي لاب ضرررة ثبوت الشركة 
فى الاساحقاق فصار بيانا لنصيسب الاب بصدر الكلام الموجسب للشركة لا بمحض السكوت آذ لوبينى نصيب 
الام من غدر اثبات الشركة لم يعرف نصيب الاب بالسكوت بوجه فصار بدلالة صدر العلام كانة قدل فلامة 
الثلث رلابيه مابقي فحصل بالسكرت بيان المقداره و منه مايثبت بدلالة حال المتكلم الذي من شانه التكام 
فى الحادثة كالشارع و المجنهد و صاحسب العادثة فالمعنى ما ثبث بدلالة حال الساكث كسكوت صاحمب 
الشرم من تغيير امر يعاينه يدل على حقيقته ر كذا السكرت في مرضع العاجة ٠‏ و منه ما ثبت ضرررة 
دفع الغرور كالمولىك يسكت حين رأى عبده يبيع و يشتري يكون اذنا دفعا للغرور عن الناس ٠»‏ قيل و الاظهر 
ان هذ! القسم مندرج فى القسم الثاذو ي اعني مانبت بدلالة حال المتكلم ٠‏ و مذةه ما بست بضرورة 
طول الكلام او كثرتة كقول الأعذفية فيمن قال له علي مائة و درهم او مانة وقفيز حذطة ان العطف جعل 
بيانا للاول أي المانة بانها دراهم او قعيز حاطة وان شت الز زيادة عا ى ما ذكرنا فارجع الى كتسب الاصول 
كالتوضيم و التلوبم و شروح العسامي ٠‏ و البيان عند الصرفيين يطلق على الاظهار اي فك الادغام » 
وعند النحاة يطلق على عطف البيان و نجي في فصل الفاء من باب العيى المهملة ه و عند اهل 
البهان اسم علم على ما سبق في بيان اقسام العلوم العربية فى المقدمة و صاحسب هذا العلم يسمى بيانيا 
و كثير مى الناس يسمي علم المعاني والبيان و البديع علم البيان و البعض يسمى الاخيرين أي البيان 
و البديع فقط بعلم البيان كما فى المطول ٠‏ 

بين بين بالياء المخففة الساكنة و هما اسمانى جعلا اسما واحدا و بذها عللى الفثم يقال هذا بين بين 
اي بين ,الجود و الردي و الهمزة المخففة يسمى همزة بهن بين كذا فى الصراح » قال الصرفيون بهن بهن 
هو التسهيل و بجي في فصل الام من باب السين المهملة ه وقد يطلق على قسم مى المالة ايضا 
ر يقال له النقليل و التلطيف ايضا و #جي في فصل 000 الميم وقد يطلق على النسبة 
العكمية التي اخترعها المتاخرون التي هي مورد الايقاع رالانتزاع كما فى السام وغيرة ه 


البو ٠‏ ا'جينات ) 8] ( ا لنبيين «المباينة 


البييى بتشديد اليا ببعنى بيدا واشكرا على ما فى الصرا ج و عند المنطقين يطلق على قمعم 
من اللازم و يجري تتسيمه لي الجن بالمعنى الاعم و البين بالمعنى الاخص في فصل الميم من باب الامه 
البينات جمع بينة ردي عند اهل الجفر يطلق على ما سوى اول الحررف من اسم حرني 
و تسمى بالغرائز ايضا وقد سبق في بيان البسط في فصل الطاء المهملة مى باب الموحدةه و عند الفقباء 
يطلق على الشهادة فانهم قالوا ان الحجة فى الشرع على ثاثة اقسام البينة و الاقرارو النكول كذا فى الاشباده 
التبيبيبى هر مصدر على وزن التفعيل معناه الكشف و اظبار المراد و عند النحاة هواسم التمييز 
و بج في فصل الزاء المعجمة مى باب الميم و يقال له المبين ايضا بكسر الياء المشدةه وفى الذ 
شرح المصباح واما ماثة فانها تضاف الى ما يبينها ا ان مبينها مفركٍ انتهى ٠‏ ذم المبهى بالفتم 
عند الاصولييى نقيض المجمل وهو اللفظ المتضم الدلالة وكما انقسم المجمل الى المفربٍ ر المركب فكذلكف 
مقابلة المبين فد يكون في فك وقد يكون في مركب وقد يكون فيما سوق له اجمال وهو ظاهر رقديكرن 
ولم يسبق له اجمال كمس ابتدأ بقوله تعالى ان الله بكل شىئ عليم كذا فى العضدي فعلى هذا المبين 
مرادف للظاهر المفسر بما دل دلالة و اضحة ٠‏ و في بعض كتسب الحنفية المجمل ما لايرقف على المراد 
منه الاببيان المتكلم و نفيضه المبيى ٠‏ وقال شارحه فحده نقيض حده فالمبيى هو الذي يوتف على المرا 
منه بدون بيان المتكام و هذا غير مطي لانه يدخل فيه بعض افراد المشترك و المشكل والخفي اننهى ٠‏ 
رفى الكدسب المشبورة للحنفية كالنوضيم و الحسامي والمذار ضد المجمل المفسر وهو ما اتضم دلالنه حنى 
سل باب القاويل و ال#خصيص إى لم يدق محتملا لبما نحو قوله تعالى فسجد الملائعة كليم اجمعرن ٠‏ 
المباينة 2 عند | لمعاسيد , 005 الميكد سين كوى العددر بن |أسمعيحين حيرب !! يعد هماغد راأواحن 
كالسبعة و النسعة فانه 9 يعدهما الا الراحد فبما متباينان » وقيد الصحيم بناء على عدم جريانها فى الكسور 
و يقابله الاشترلك و المشاركة لانه كون العدديى :حير يعدهما غيرالواحد رلذ١‏ قيلء في تحرير اتقليدس 
الاعداد المشدركة هي الني يعدها جميعا غيرالواحسد وااعداك المتباينة هي الني لا يعدثها جميعا غيرالواحد 
اننهى ه وهذا! فى الاعداك ٠‏ واسا فى المقادير خطوطا كانت او سطوحا او اجساما فالمراك بكونها مشتركة 
ان يعدها متدارما اعم من ان يعتبر فيه انه منطق ار اصم و بكرنها متجائنة ان (ا يكرن كذلكك بان لا يوجد لها 
متدار ما بعدها فالاثنانى والاربعة متشاركان و كذ! جذر الاثنيى و جدر الدمانية واما جدر |أخمسة و جذر 
العشرة فمتبايذان و هذ! فى الخطوط هو التشارت و التباين فى الطول ثم فى الخطوط نوع آخجر منيما 
لا بتصور مثاه فى الاجسام ولم يعتبر فى السطوم لعدم الانضباط او لعدم الحيتاج وهو التشارك 
ر النبايى فى القوة لي المربه فالخطوط المشتركة فى القوة هى الني تكون متباينة فى الطول و تكرن 


مربعاة.) ءشتركة مثل جدر ثلئة و جدرستة و المتباياة فى ألقوة هي الني !7 تكون لبا و لالموبعاتبا 


|١670 (‏ ) المجاين » التباين ٠‏ البدائية ٠‏ البنث 


الاشتراك مثل جدر اثنيى و جذر جدر خمسة فالخطرط ان كانت منطقة لي يعبر عنها بعدد فهى 
متشاركة وان كانث اصم 5 اما متشاركة كجذر الذين وجدر ثمانية فان الارل نصف الثاني او متباينة 
كجذر خمسة وجذر عشرة و الخطوط الصم فى المرتبة الاولى بالنسبة الى المنطقة متباينة فى الطول 
مشتركة فى القوة كجذر عشرة مع خمسة وفيما بعد المرتبة اارلى بالنسبة اليها متباينة فى الطول 
و القوة جميعا “خمسة و جذر جذر عشرة هكذ!| يستفاد من تعرير اقليدس و حواشيه » و عذد المنطقيين 
كون المففومين بين لايصدق احد هما غلى كل ما صدق عليه الآخر كالانسان و الجر و يسمى تباينا 
كاياو مجاينة كليم ايضا» و المباينة الجرئية و يسموى بالكياد بن الجرني ايضا صدق كلواحد م ن المفهومين 
دون اآخرفى الجملة و #جى فى 'فظ الكلي تحتينه في فصل الام مم باب الكاف » ر في بعض حواشي 
شرج المطالع قال لى مفهومين متصادقين على شيرى واحد سواد كان تصادقيما عليه في زمان و احل 
ار في زمانين و على كلا التتدبرينى سواء كان تصادقيما عليه من جبة واحدة او من حيتين 
ليسا متبايفين فلا تكون الكليات الخمس متباينة و كذ! مثل النائم و المستيتظ والاب والابى وغير ذللك٠‏ 
وقد تطلق المبجاينة على كون المغعومين. غير منشار” كين في ذاتي ونجيى في لفظ النسبة في فصل 
الموحدة من باب النون ‏ اعلم ان قيد العددين فى المتبابنة الني هي مصطام المحاسبين ليس للاحتراز 
عن اكدثر من العددبى بل هو بيان لا قلى ما يوجد فيه المباينة وكذ! الحال .في قدد المفهمومين في فقول 
المنطتيين كون المغبومين الت ء 

المبايى عند المحاسبين والمنطتييى قد سبق معناه » رقد يقال عند المنطتيين على لفظ مخالف 
للفظ آخر فى المعنى الذي هو الوصف العنواني سواء كاذا #لحدين بالذات كالانسان و الناطق ارمختافين 
بالذات كالشجر و اأعجر كذا في بديع الميزان و يقابله المرادف ومثله فى العضدي حيث فال المتباينة 
الفاظ كثيرة لمعان كثيرة تغاصلت مدل انسان وفرس أو تواصلت مدل سيف و صارم « و في بعض نسم 

# 

الك اليو الم 8015010017 رم يريت بذلك اصطاح غير المصذف الي غيرابى الحاجسب انتهى ٠‏ 

التبايى برادف المباينة عند المعاسبين و كذا عند المنطقيين وكذا الحال فى المتبابى فانة 

ادف للمباين * 

فص ل الواو * البداثية فرفة مى غلاة الشيعة جوزوا البدر على الله تعالى اي جرزوا ان يريد شيا 
ثم يبدوله اي يظهر عليه ما لم يعن ظاهرا له و يلزمهم ان لايكون الرب عالما بعواقيب الامور كدا في 
شرح المواقف ٠‏ 

البنك بالكسر و سكون النونى مرنث لابن و البنات الجمع ٠‏ والبنات عند اهل الرمل اربعة 
اشكال من الاشكال الستة عشر الواقعة فى الزانجة فى البيت الخامس و السادس والسابع و الثامن ٠‏ 


2 2 


نت المخاض » بئنكث اللمون ٠‏ الجديعى ( ١58‏ ) بديية ٠‏ ا/جواد: » الابثلاء» الجاعىي 


بنت المخاض شربعة فصياة ابل ادئ عايها حول و احد * 


بيت شريعة ائني انى عايها حروان » و العقة الني اتى عليها اراب الال النى 
بج ذكر كلها في #حاليا » 


ادى عاد اربع ذن د 
3 _ 3 لذدكب 


١ 1 5 55‏ 1 5 1 ' 3 : 
ا للنظري و اجو ؛ي فصل الراء المهملة من داب.الضاد | مكيميع 9 و ملها المقدمات الاواية ورهي 


| تماذان 


»ا بلغي تصر صور الطرفج, ن و الدسبة في حزم العتّل به وبعبارة الخرئ ما يقئضيه العقل عند تصور الطرفجينى 


و النسبة مى خير استعانقه بشيى و هذا المعنى اخص من الاول لعدم شموله التصور بخلاف المعنى الأول 


| 9 
و لعدم شموله العسيات و اللجربيات وغيرها بخلاف الول و بجيى حقنيقة في ب الفظ الاوايات في فصل 


ّ : 1 كك ا 0 3 1 ١‏ ا 5 00 1 ١‏ 
الضروري عو الدي ( يعون تحديلة متدررا انا بان لاا يكون 4 سبمي متدورا لنا يدور معه رجوده و عدصه 


000 ا 00 ٌ ش ال 0 ١‏ : 0 8 
وذلأ 3 إ(ما ١‏ يمون 9 كمسا ذل ورمعة و هو الجددين أو يكون 04 سديبا بدررماهة لمى 02 يكون متدورا 


بان 


كاأحعسيات و [اخجربيات و العاديات و ثيرذلىف فاسثقمه فانه قدزلت فيه اقدام كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
بديهه وكذ! البداهة بي انديشه آمدن سكن و نائام لعدن كما في كخْر اللغات ودر امطلاج بلغا أنست 


كه منى ي باشاع ركلام رابي روبيت وفكر انشا كند و اين را ارتجال نيز نامند كذا في #جمع الصذائع بس 


ى اصطلاحي أخص 1 معاي لغوىي أبسستتب كما ل الدعى جة سحن اعم اسسمت از انشا ر عير اناه 


00 جمع بادهة وهى ما يفي النلمب من الغيسب فيوجسب بسطا او فبضا كدا في اصطلاحات 


الصواية كما ل الدين لى الغذائم # [ْ 

فصل الواو * الابتلاء در لغت آز مابش وعند اهل الشرع هو الخارق الذي يظهر من المثاله 
كذا فى الشمائل المحمدية في فصل معجراتة على ائله عليه و آله و سام » 

فصل الياء * الباغى بالغيى المعجمة لفة الظالم المتجاوز عن الحد على ما في كثز اللغات 


وجمعه البغاة وشرعا الخارج عى طاعة الامام الحق وهوالدي | ستجمع شرائط صحة الامامة من الاسلام 


و العرية و العقل و البلوع و العدالة و صار اماما بجيعة مجماعة مى المسلمين وهم رضوا بامامقه ويريد اعلاء 

كلمة الاسلام واتقوبة المسلمين و يومى منهم دمائهم و اصوالهم و فررحهم وياخد العشر و اأخراج على الوجة 
5 6م الل .6 4 5 ويه : : 

المشروع ويعطي حق الخطباء و العلماء و القضالاً والمعنين و المتعلمين و اتحافظين و غير ذالك من بيت 


الال ويكون عدلا مامونا مشغقا لينا على المسليين و من لم يكن كذلك فليس بامام حق فلا لجسب 


١09 (١‏ ) لجقاده البر 


اعاتقه بل يجمب القتال معه والغخررج عليه حتى يستقيم ار يقتل كذا فى المعدن شرح الكذز » 

البقاء بالتاف درامطام صرنيان عبارتست ازائكه بعد ازفذا از خود خود را باقي بحمق ديده ازحق 
بجهت دعوت از اسملي متفرقه كه موجب تفرقه ر كثرات است باسم كلي كه مقنضي جمع الفرق 
بع نان اوه اولي امنا 7 قاو رطفا روي رود اننكل لمن سيك 
وهميشه باني بعشق |سسمت كذ!| في كشف اللغات و نجيى ايضا في لفظ العناء في فصل الياء 
من باب العاء » 


اليزاء رالكسم روالعد بداء كردن جدزى وزك بجرانم أوران ود "يب أعرافب دن لفظ راكما في كنز اللغات * 


د العشهاء عدم 5 اليد ريمة لاخر واتمام ما ى الصارة اللو لى سبق للمصلى الحد 


وعند الصرنجدنى و 2 يطلق على عدم اختناف آخر اكلمة باختلاف العوامل و يجيرى تحتيقه 
. : 7 . عن (١‏ 8 : 0 5 
ني لفظ المعرب في فصل الباء من باب العين » ويطلق ايضا على اايِيدة [احاصلة لللفظ باعتبار ترتيسب 
العرونف وحركاتيا و سكنائها و قد سبق تحقيقه في بدان علم الصرفن فى المقدمة و يسمى بالصيغة 
والواق ايضاء وقد يقال الصيغة و الجناء و الوزي لمجموع المادة والهيئة ايضا صرح بذلك المولوي 
عيل [لعتكيم فى حاشية الفوائد الضيائية و ستعرف فى لفظ الوزن تدتيق هذا المقام فى فصل الذون 
من باب الواو » التقسيم ٠‏ ينقسم البناء عندهم الى ثلاني و رباعي والخماسي انه أن كانت 
59 الكلمة ثلتة احرف اصول فثاثى وان كانت فى الكعلمة اربعة احرفف اصول فرباعي ر ان كانت 
خمسة "ختماسي » قال الركعن ف شر الشافدة لم يدعرض للحاة لابنية اخررف لددرر تصرفها وكدا 
الأسماء العر يقة الجناء كمنى وما ء ولايكون الععل خماسيا لانه اذا يصير ثقيلا بما بلحده مطرد! من 


دروف المضارعة و علامة اسم الفاعل و اسم المفعول و الضمائر المرفوعة الذي هي كالجرد منه ء ثم أن 
مذهنب سيدوية 0 ر الفحاة ان الرباعي و الخماسي صنفان غير الثاني و قال الغراء و الكسائي 
بل اصلبما الثاثي و قال الغراء الزائد فى الرباعي حرفه اللخيرو فى الخماسي الحرفان الخجران و قال 
الكسائي الزائد فى الرباعي العرف الذي قبل آخره ولا دليل على ما قالا وقد ناقضا قولهما باتفاقهما 
على وزن جعفر فعلل ووزن سفرجل فعللل مع اتفاق الجميع على ان الزائد اذا لم يكن تكريرا يوزن 
بلفظه انتهن » و كلى منيبا مجن ومزيد فالمجرك مالايكون فيه حرف زائد و المزيد ما يكون فيه 
حرف زائد « ولااجوز الاسم سبعة احرف و لاتجوز زيادته اربعة احرف ولا #جوز الفعل سئة احرف 
ولا:جوز زيادته ثلثة احرف فنهاية الزيادة فى الثلالي من الاسم اربعة احرف وفى الرباعي منه للئة 


وفى الخماسي منه اثنان وفى الثاني من الفعل ثلثة وفى الرباعي منه اثنانى كذا فى ا(صول 


البنية ٠‏ المبذي 00 ( +*١ا‏ ) 


ااكبري وحواشيه ٠‏ ر ني بعض اكتب ل يكون الفعل المضارم مجردا ابدا بل مزيد! ثلاثها او 
رباعها وكذا الامر واسم الفاعل و المفعول و نحوها » و ينقسم البناد ايضا الى محيم ر غير حيم 
و غير الصحيم الي معتل و مهموز و مضاعف لان البناء لا جلو اما ان لايكوى احد من حرورفة 
الاصول حرف علة ولا همزة ولاتضعيفا او يكون والارل هر الصحيم و الثاني ثلئة اقسام لانه ان كان 
احد حروفة الاصول حرف عله يسمي معثلا و ان كان احدها همزة يسمى مهموزا وأن كان احدها مكررا 
بسى مضاعفا ففى الثلاني ما يكون عينه ولامه او فاره و عينه متماثلين و فى الرباعي ما يكون فاره 
ولامه الاولى متماثليى مع تماثل عينه ولامه الثانية كزلزل و هذا هو التقسيم المشهور بين الجمهور و عند 
البعش الصحيم مالايكونى معتلا فالمهموز و المضاعف حيائد مى اقسام الصحيم ه قال الرضي في شرح 
الشافية تنقسم الابنية الى حيم و معتل فالمعتل ما فيه حرف علة اي في حروفه الاصول حرف علة 
و الصعيم بخلانه و تنقسم الابنية ايضا الى مهموز و غير مهموز فالمهموز ما احد حروفه الاصلية همزة 
و غي رالمهموز بخلافه فالمهموز قد يكون “تدحا كامر و سأل وقرأ وقد يكون معتلانحو آل و وال وكذا غيرالمهمو 
و تنقسم فسمة أخرى !' لى مضاعف و غير مضاعف ه فالمضاعف فى الثلاثي ما يكون عينه ولامه منمائلينى 
وهو اكثر و إما ما يكون فاون و عينه متمائاين كددن فهو في غاية القلة » و المضاعف فى الرباعى 
ماكرر فيه حرفان اصليان بعد حرفين اصليين نحو زلزل و اما صافاره رلامه متمائلان كتلق فلا يسمى مضاعفا 
فالمضاعف اما صحيع افع رد رحي و كذا غير المضاعف كضرب و وعد و كذا المضاعف اما 
مهموز كار اوغير: كمد اننبى فعلى هذا النسبة بهن الصحيم والمعتل تباين و بهنه وبين كل من الميموز 
و المضاعف هي العمرم من وجه و كذا النسبة بين كل من المعقل والمضاعف والمهموزه فائدة ٠‏ 
ل( يكون الرباعي اسما كان او فعلا معتلا وا مهموز الفاء ولا مضاعفا الا بشرط فصل حرف اصلي بين المثلهن 
كزلزل و لايكون الخما سي مضاعفا وقد يكون معتل الفاء و مهموزها نحو ورنتل واصطبل كذا ذكر الرضي ء 

البنية بالكسر الغطرة كما فى الصراح و عند اتكماء هي الجسم المركب على وجه يحصل من 
تركيبها مزاج رهي شرط للحيوة عندهم وعند المتعلمين فردة لايمكن احيران من اقل منها كذا في 
شرح الطوالع في مجحرث الحيرة ٠‏ 

المبنى بتشديد الياء كدرمي اسم مفعول ماخرذ من البناء المقصود مذخه القرارو عدم التغي ركبا 
في اي اقيق وهو عند النحاء مالا يختلف آخره باختلاف العوامل لالفظا ولا تقديرا و يقابله المعرب 
رهو ما ختلف آخره باختلاف العوامل لغظا او تقديرا هكذ| ذكرالجمهور في تعريفهماه رالمراد بما اللفظ 
ر هو كالجنس شامل للمعرب و المدني ٠‏ و قولهم لا اختلف آخرة #خرج المهرب ه و انما قيد عدم الاختتاف 
بكونه بسب اختلاف العوامل اذ قد اختلف آخر المبني لا لاختلان العوامل نحو من الرجل و من 


١١ (‏ ) المبنى 
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امرأة ومن زيد ه و بالجملة فحركة آخر المبني او سكونه لا يكوى بسبمب عامل ارجب ذلك بل هو 
مبني عليه ه فالمبني هومالايوثرفيه العامل املا لا لفظا و لا تقديرا بسبمب مانع من تاثيره ان تخلف 
المعلول عن العلة لايكونى الا لوجود مانع و هو عدم افنضاء الكلمة للمعانى المقتضية للاعراب حة حقيقة كما ني 
مبنهات الامل او حكما كما فى ماناسب مينى الامل ٠‏ و هواى ميتي الاصل الححروفف باسرها و المامفى 
و الامربغير الام ه و قيل الجملة ايضار ذلك لان المراد بمجني الاصل مالا يحتاج الى الاعراب من حينث انه 
لايقع فاعلا ولا مفعولا ولامضانا اليه و الجملة كذلك فانها بنفسها لاتحتاي الى الاعراب لانها بذ اتهالا تقع فاعلة و لامفعولة 
ولامضافا إليها ٠‏ قلذا كذلك لكنها تكنسى اعراب المفن فخرجت عن كرنها مبذية الاصل بهذ الاعتبار لانى ما هو 
مبني الامل كالحرف و الماضي و إلام رلايكون له اعراب إصلا لا لفظا ولا تقديرا ولا محلا فخرجيثا الجملة عنها 
ولم آخر ج عن شببها بها بل هي مبذية قوية بالنسبة الى غيرها من المبنيات » ثم المراد بالمناسبة المناسبة 
المعتبرة فخرجت المناسبة الغير المعتبرة لضعف او معارض ه اما لمعارض ففي غيرالمنصرف فانه يذاسي 
الفعل و ى الفرع عيئون فمناسبة الماضي و الامر تقنضى البناء ومناسبة المضارع تقنضى الاعراب » وامالضعف 
ففي اسم الفاءل بمعنى الماضي فانه وان ناسب الماضي لكن جريانه على المضارع يضعف هذى 
المناسبة » وقد حص رصاحب المفصل المناسبة بانها اما بتضمى الاسم معنى مبني الاصل كاين فانه ينضس 
معنى همزة الاستفهام او بشجهه له كالميهمات فانها تشبه الحروف فى الاحتّيا هاج الى الصلة ار الصفة او غيرهما 
او وقوعه موقعه كنزّال فانه واقع موقع انزل او مشاكلتة للواقع موقعه كفجار او رقوعه موقع مايشبهه المنلاهى 
المضموم فانه واقع موقع كاف الخطاب المشبهة بالحرف ار اضافته اليه نحو يومئن هكذا يستفاد من 
شروح الكافية و علم من هذا ان الاسم المبني مالا اختلف آخره باختلاف العوامل لكونه مناسيا 
اله الاسم المعري 00 باختلان ند لكونة غير مشابه لمبني الاصل الك 
فلو اخذ الاختلاف فى حد المعرب لتوقف معرفة كونه معربا على معرفة الاختلاف وذلىف ةا د 
في تعريف المبني ٠‏ و تقرير الدفع ظاهر فلا حاجة الى جعل الاختلاف وعدمه من احكام المعرب 
و المبنى على ما اخقارن إبى الحاجسب » وقال الاسم المعرب المركسب الذي لم يشبه مبني الاصل و المبني 
ماناسب مبني الامل او وقع غير مركب و يجري "عقيق التعريفين في لفظ المعرب في فصل الباء من 
باب العين المهملة 6لا التقسيم ا المبجنى اما لأزم او عارض فاللازم مالم يوجد له حالة الاعراب اصلاكمبنيات 
الامل واسماد الاصوات و المبهمات و المضمرات راسماء الافعال وما التزم فيه الاضافة الى اأجملة كاذ و اذا 
وما يتضمن معنى حرف الاستغهام او الشرط غيراي كما و من و العارض إخلافه كالمضار م المتصل به 
ضمي ر الجماعة و نون التاكيد و المضاف الى ياء المتكلم على راعي و المذادى المفرد المعرفة وما بني مى المنفئي 


التوبة ( **1 ) 


بلاو المركب كخمسة عشر و بادي بدأ و الغايات كذا فى اللجاب والضود ٠»‏ فائدة ٠‏ القاب المبثي ' 
عند البصريين ضم و فتم و كسر للركات الثلك و وقف للسكون ٠‏ و اما الكرةمون فيذكررن القاب المبني 
فى المعرب و بالعكس و المراد ان التحركات و السكنات البذائية لا يعبر عنها البصريون الابهذه الالقاب لا إن هده 
لاثقاب 1 يعبريها ال عنها لانهم كثيرا ما يطلقرنها على الحركات الاعرابية ايضا كقولهم بالفئحة نصبا و بالكسرة 
جرا وبالضمة رفعا و على غيرها كما يقال الراء في رجل مثلا مفتوحة و الجيم مضمومة كذا فى الفوائد الضيائية ء 


* باب التاء المثناة الفوقانية * 


فصل الباء الموحدة * التؤبة بالغنم و سكون الوار فى الله الرجو ع وفى الشرع الندم 
على معصية مى حيرث هي معصية مع عزم ان لايعود اليها اذ! قدر عليها ه فقرلهم على معصية لآن 
الندم على المباح ار الطاعة لا يسمى توبة ٠‏ و قولهم من حيمى هي معصية لان من ندم على شرب 
الخمر لما فيه من الصداع او خفة العقل او الاخلال بالمال و العرض لم يكن تائبا شرعا ه و قولهم مع عزم 
ان لا يعد اليها زيادة تقرير لآن النادم على الامر لا يكون اكاك و اذكه ورة الى الكدويت للدم 
توبة » و قولهم اذا قدر عليهالان مى سلب القدرة منه على الزنا مثا و انقطع طمعه عن عون القدرة اليه اذا عزم 
على تركه لم يكى ذلك تربة منهء وفيه ان اذا ظزف لترك الفعل المستفاد من قولهم لا يعون فيعكس الامره 
"قال الامدي اجماع السلف على ان الزاني المجبوب اذا ندم على الزنا و عزم ان لا يعرد الها على 
تقدير القدرة فان ذلك الندم توبة ٠‏ و كذ! الحال تن القت على الموت لانه يكفي تقديرالقدرة ٠‏ و منع 
هذا ابوهاشم وقال مثل هذا الندم ليس توبة ه ثم المعترلة اشترطوا فى التربة امورا ثلثة رن المظالم و ان 
لايعارد ذلك الذنسب وان يستديم الندم رهي عند اهل السنة غير واجبة في محة النوبةه اسار المظالم 
فراجب براسة لا مدخل له فى الندم على ذنب آخره واما ان لا يعارد فلان الشخص قد يندم على الامر 
زمانا ثم يبد وله و الله تعالئ مقلمب القلوب من حال الى حال ٠‏ وغايته انه اذا ارتكسب ذلك الدنمب مرة 
اخرئ وجمب عليه توبة اخرئ ه وام استدامة الندم فان فيه من الحرج المنفي عنه فى الدين » رايضا 
المعتزلة ارجبوا قبول القوبة على الله بناد على اصلهم الفاسد ه اعلم انهم اختلفوا فى التربة الموقتة مثل 
ان 9 يذنمب سنّة وفى التوبة المفصلة نحوان يقرب عى الزنا درن شرب أخمربناء على أن الندم اذا كان 
لكونه ذنجا عم الارقات والذنوب جميعا اولا نجسب عبومة لهماه فقيل #جمب العموم ه وقيل لا اجمب ذلك كما 
فى الواجبات فانه قد ياتى المامور ببعضها دون بعض وفي بعض ارقات درن بعض و يكون المانتي بها 
“حيحا ني نفسه بلاتوقف على غيره مع ان العلة للاتيان بالواجمب هوكونه حسذاراجبا ء ثم الظاهر ان التوبة 


طاعة واجبة فيئاب عليها لانها مامور بها قال الله تعالى توبوا الى الله جميعا ايها المومنون ر ان شت 


م( نه( ) التوبة 


الترضيم فارجع الى شرح المرانف في مرقف السمعيات ٠»‏ و قال في مجمع السلوك النربة شرعا هي 
الرجوع الى الله تعالى مع درام الندم ركثرة الاستغفاره و ما قيل ان التوبة هى الندم فمعناه ان الندم 
مى معظرٍ اركان النوبة « قال اهل السنة شروط التوبة ثلثة ترف المعصية فى الحال ر قصد تركها فى الاستقبال 
ر الندم على فعلها فى الماضي » وقال السري السقطي التوبة ان لا تنسى ذنبك ه وقال الجذيد التوبة ان 
تنسى ذنبك ولا تناقض بين العبارتيى فانها بالمعنى الاول في حق المبتدي و بالمعنى الثاني في حق 
المنتهى الكامل فان العبد اذا بلغ النهايةً ينبغي له اى ينسى الذنوب لان ذكر الجفاء في حالة الوفاء جفاده 
وقال الثوري الثربة ان تنوب عن كل شيى سوى الله تعالى * وقال رويم معنى التوبة ان تنوب من النوبة ٠ه‏ 
رقيل معذاء قول رابعة اسنغف ر الله من قلة مدقي في قولي استغف ر الله حاصل انكه استغفار مقررن بصدق 
معاملة بابد وال آن ثوبة نباشد بل كناء بركناه » وقيل التوبة على نوعين توبة الانابة وتوبة الاستجابة فتوبة 
الانابة إن تخاف مى الله من اجل قدرته عليك يعني توب انابت آنست كه بترسي از هرقدرت خدلى 
برتوكه اك ربخواهد ترا دروقت ارتكاب كناد معذب سازف تا ازبيم تعذيب اوازكناه بازماني وتوبة الاسنجابة 
إن تستحيى من الله بقربة منى يعنى توبه استجابث آنست كهشرم لياري ازخداى بسبسب نزديكف 
بودن او از تو قال الله تعالي نحى اقرب الهه من حبل الوريد بس جون وبرا قربمب خويش داند سزاوار 
آن بود كه كناه را#خاطرهم نينديشد » وبعضي كويد تائبان سه سم اند عوام وخاص وخاص ١‏ أخاص ه توبةٌ 
عوام باز كشدنى است از كنا بمعذي استغفار بر زبان و نداممت بقلمب ٠‏ واتوبةٌ .خواص بار كشتى از 
طاعات خريش بمعني تقصير ديدن و بمنت خداي تعالى نظاره كردن كه هر فعلي كه آردٍ لاثق 
حضرت متعال تبيند ازان طاعت عذر جنان خراهد كه عامي از كناد خراهد » و تربةٌ خاص الخراص 
بار كشتى است از خلق بحق بمعنى ناديدن منفعت و مضرت از خلق و بايشان آرام و اعتمان ناكردن 
بس توبه بحقيقت رجو ع آمد ليكى مفت رجو م “خلتف آمد بمقدار اختلاف احوال و مقامات ٠‏ 
وبعضي كريند توبة سه قسم است صحيم واصم و فاسد صحيم آنعه اكركناء كند فى احال ترية كند 
بصدق اكرجه بار دركنيزه افتد واصعم توبهُ نصوحاست و فاسد آنكه نان توبه كند و لذت معصييث درخاطر 
اوباشد ٠‏ وتوبة نصورح ازاعمال دل است وهو تنزيه القلمب عن الذنوب و علامت ار آنست كه معصيت 
را دشوار و كرية بنداك و بسري ري باز نكردد و لذت معصيت املا در خاطر تكذرده وقال ذوالنون تربة 
العوام من الذدنوب و توبة الغواص من الغفلة فان الغفلة من الله اكبر العبائر وثتربة الأنبياء من روية 
عجزهم عن بلوغ ما ناله غيرهم جون رسول الله ملى الله عليه آله وسلم .خواستي كه حق خدارند تكذارد 
بمقدارطاقت اجا آوردي بازرجون در معاملمٌ خويش نكاه كردي كمان بردي كه احدءي از انبيا مثل اين 


نياورد اند لاجرم سزاوار نديدي از عجزر تقصيرخويش عذر خراستي و فرمرذي اني 9( ستغفرالله كل يوم 


القونة « التبره النجارة ٠‏ التابع ( عها ) 


مائة مرةه وقال ابودقاق التوبة ثلئةاقسام الاول النوبة والثاني الانابة و الثالث الاوبة فمن يتوب لخرف العقاب 
نهر صاحصي توبة ومن يتوب بطمع الثواب فهوصاحمب انابة ومن يترب لمحض مراعاة امرائله من غهر 
خوف العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحسب اوبة ه وقيل التربة صفة عامة الموسنين قال الله تعالى توبوا الى الله 
جميعا ايها المومنون و الانابة صفة الاولهاء و المقربهن قال الله تعالى و جاءوا بقلمب مذيب و الاوبة صغة الاذبياء 
و المرسلين قال ائله تعالى نعم العبد انه اراب وان شئُت الزيادة على هذ! فارجع الى #جمع السلوك ٠‏ 
صل التاء المثناة الفوقانية * التوتة قال الشيم جيب الديى هى بثرة متقرحة تاخذ ني 
عمق الغد و الوجنة قال العلامة هي غدد كثيرة مفررشة في اجزاء العليا من العنق كذا في بحر الجراهر ه 
فصل الرآء المهملة * التبر بالكسرو سكون الموحدة هو الذهسب والفضة ٠‏ قبل ان يضربا دنانير 
ود راهم فاذ! ضريا كأنا عيناه وقد يطلق التبر على غيرهما من المعدنيات #التحاس و العديد و الرصاص 
و اكثر اختصامه بالذهسب » ومنهم من جعله فى الذهصب حقيقة و في غيرها مجارا كذا في بحر الجراهره 
التجارة بانعسر هي مبادلة مال بمال مثل ثمى وجمب بالشراء او باستحقاق المبيع بعد التسليم 
الى المشتري او بهلاكه قبله و,مثل نقصان مبيع اذا عيب وامتنع رده كدا في جامع الرموز في فصل 
اللذن ٠و‏ فيه في كناب الركرة الجارة هى التصرف فى المال للربم قيل ليس في كلامهم تأه بعده 
جيم غيرها كذا فى المغرب ٠‏ 
فصل العينى المهملة * التابع فى اللغة بمعنى يس روه و عند النحاة هو الثاني باعراب 
سابقه من جهة واحدة والسابق يسمى متبوعاء فقولهم الثاني جنس يشمل التابع وغيرن كخبرالميتدأ 
وخب ركان وان و نحو ذلك هو قولهم باعراب سابقه اى متليس باعراب سابقه #خرج ما يكون ثانيا لى 
لاباعراب سابقه كخبركان و نحوة ولايك خروج التابع الثالمف فصاعدا عن التعريف لان المراد بالثاني 
المقاخر ولذ! لم يقل باعراب ارله ار المراد الثاني فى الرتبة هو الاعراب اعم من ان يكون لفظا او تقديرا 
إر محلا حقيقة ار حكما فلااخر ج عن التعريف نحرجاءتني هولاء الرجال ويازيد العاقل ولارجل ظريفاء 
وقولهم مى جهة راحدة بخرج ما يكون ثانيا معربا باعراب سابقه لا م جهةى واحدة كخبر المبتدأ 
وثاني مفاعيل (علمت و ثالئها و كذ| الخير بعد الغتير و الخال عد الال و تعبو ذلكب و ذلك لان المراد 
بكوى اعراب الثاني بجهة اعراب السابق ان يكون اعرابه بمقتضي اعراب السابق مى غيرفرق فلابضر 
اخدلانهما مى جهة القابعية والمتبوعية و الاعراب والبناء فالعامل في خبر المبتدأ وان كان هو الابتداء 
اعنى التجرد عن العوامل اللفظية لاسنك كن هذا المعنى من حيرث انه يقنضي مسند! اليه مارعاملا 
فى المبتدأ ومن حيرت ائه يقتضي مسند| صار عاملا فى غير فايس ارتفاعهما مى حهة واحدة وكذا 
اني مفعولي ظنذت فان ظننت مى حيمث انه يققضي مظنونا فيه ر مظنونا عمل في مفعوليه فليس 
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انتصابهما من جهة واحدة وكذا ثاني مفعولي اعطيت فانى اعطيث من حينث انه يقتضي آخذا 
وماخوذ! عمل في مغعوليه وكذا الحال بعد الحال والخبر بعد الخيرو نسو ذلك والحامل إن المراد 
من حبة واحدة الانصباب المتعارف بين لفان و هو أن يعرب الثاني لاجل اعراب الأرك: نان 
ينصمب عمل العامل المغصرص فى التبيلتين انصبابة راحدة فان عمل العامل فى الشيئين على ضربين 
ضرب يتورقف عقلية العامل عليهما معا على السواد كعلست بالنسبة الع مفعولهه و اعلمت بالنسبة 
الى ثلثة مفاعيل ولا يسمئ مثل هذا بالانسحاب عندهم لانه يننضى الثاني كما يقتضى الول و كذا الابتداء 
بالنسبة الى المبتدأ والغبرو كذ! العال فى الاحوال المتعددة لانك ان اردت العال الثانية بالنسهة الى 
الارئى فهي مثل مفعولي علمست في ان العامل يقتضيهما معا ولا تكون الثاني ذيل الاولى وان اردت بالنسبة 
الى ذي العال تعكيهما حكم العال الاولى وكذ! الحال في الاخبارالمتعددة و المفاعهل المتعددة وضرب 
يتوقف على و احد ولايقئضي الا ذلك الواحد وانما يعمل الآخرلانه ذيل لذلك الواحد و متعلق به ل انه 
بترتف عقلية ذلك العامل عليه نانك اذا قلت جادني رجل عالم لقان عالم الرفع بما استفاك به 
رجل لكنى استفاد# رجل بلاصالة و استعادة عالم بالتبعجة يعني لما تبت “جيبى الرحل باسناكد جاء الية 
نبت مجيرى العالم ايضا ضرررة ان ذلك الرجل عالم والمراد ههذا هو هذ! الثاني و كذا #خرس لحو فرأت 
|لكتاب جزدا و جزءا و جاء الملى صفا صقا لان الثاني غير متلبس باعراب سابقه من جهة و احدة بل 
(عراب الاول و الثاني اعراب واحد لتنارلهدا بلفظ واحد فظهر فى الموضعين تحرزا عن الترجيم 
لا مرجم هذا كله خامة ما في شررح الكانية ٠‏ أعلم انه بخرج عن هذا التعريف نحو ضرب ضرب زيد 
وان ان زيدا قائم وزيد قائم زيد قائم فان كلر احد من ضرب الثاني َك الثانية و الجملة الثانية تابع 
و ليس با عراب سابقه ه ولاضرر في ذلك عند من ذهمب الى أن النابع المصطلم هو الذي يكون تابعا لماله 
اعراب برجه ماء راما عذد من ذهب الى ان التابع المصطلم اعم من ان يكون تابعا كماله اعراب 
إولا فلابد عنده من التاربول في قولهم هو الثاني باعراب سابقة بان يقال المراد الثاني با عراب سابقه 
على تقدير أن يكون له (عراب و لو فرشضا ار الثاني باعراب سابقه نفيا والباتا على ما يستفاد من 
الجلبي حاشية المطول في بحرت الومل و الفصل حيرث قال قهّل التابع المصطلم هو الثاني 
با عراب سابقة فلابد ان يكون للمتبوع اعراب لفظي ار تقديري ار “حلي فلايشتمل للجمل الني 
امحل لها من الاعراب » قلت المراد مى قولهم هو الثاني باعراب سابقه فيما يسابقة إعراب او انه 
باعراب سابقة نفيا و إثباتا و ان كان خلاف الظاهز فان ادق ان كون. التابع ممايثلر السابق 
في احوال آخره على ااكثرفالتقييد بذلك بناه على الغالسب صرح بهفى اللمبب: و شرحة للسيد و يويده 
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امدكم بما تعلموى مع إنه امحل لها من الاعراب انتهى ٠‏ ثم اعلم ان اقسام الترابع خمسة النعت 
وقطني الققا و التاقدة و البدل وعطف النسق و يجيرى تفاسيرها في مواضعها و عند اجتمام تلىف 
الاقسام في محل ترتب تلك التوابع بهذ! الترتيسب المذكور يعني يذكر الصفة ارلا ثم عطف البيان 
ثم التاكيد ثم البدل ثم عطف النسق ه و التاكيد #جري في جميع انواع الكعلمة من الاسم و القعل 
و العمرف بل فى الجملة ايضا ٠‏ والبدل «جري فى الاسم و الفعل والجملة كذامطف النسق 
ولا تجربى البيان و الوصف فى الجمل كما ستعرف في لفظ الجملة في فصل الام من باب الجيموء 
فائدة ه اعلم انهم اختلغرا فذهب بعضهم الى ان العاءل فى المعطوف و الددل مقدر ر في سائر 
التوابع العامل فى التابع بد الانسحاب و سراية حكم المتبوع فيه و بعضهم الى ان البدل والمعطوف 
كسائر التوابع ه و التابع عند المحدثين يجيى في لفظ المتابعة عن قريب * 

التابعى بالياء المشددة عند اهل الشرع هو من لقي الصحابي من الثقليى مومنا بالنبي 
صلى الله عليه وآله وسلم و مات على الاسلام ه و قيد الصحابي يخري الصعابي وفوائد بافى القيود 
تُعرف في لفظ المحابي ني فصل الباء الموحدة من باب الصاد المهملة و هذا هو المختار 
خافا لس اشترط فى التابعي طول الملازمة كالغطيب فانه قال التابعي من حب الصحابي ٠‏ رقال 
ابن الصلاحج و مطلقه “خصوص بالتابعي باحسان انتهى و الظاهر منه طول الملازمة اذ الاتجاع باحسان 
ل( يكون بدرنه ار اشترط صحة السماع كاب حبان فانه اشترط ان يكون رآه في سىمى يحفظ عنه فان كان 
صغيرا لم احفظ فلا عبرة برويته “خلف بن خليفة فانه عده في اتباع التابعين و ان كان رأى عمر 
بن حريث لكونه صغيرا او اشترط التديبز اي كونه مميزا تصلم. نسبة الروية اليه هعذا في شرح النخبة 
و شرحة * ومن ثم اختلف فى الامام الاعظم الجحنيفة رحمه الله تعالى فالجمهور عدرد من التابعين لانه 
إدرىف عدة من الصحابة و روعل عن بعضهم لما في خطبة الدر المختار ونم ان ابا حنيفة سمع العحديث 
مى سبعة مى الصحابة و ادرك بالس نحو عشريى حابي ٠‏ و ذكر العلامة شمس الديى محيد ابوالنصر 
عرب شاد في منظومته لالفية المسماة بجواهر العقائد و دررالقلائد ثمانية من الصحابة من رو علهم 
الامام الاعظم ابو حذيفة رحمه الله تعالى حيمثى قال ٠‏ شعرا ه معتقد| مذهسي عظيم الشان ٠‏ ابي حنيغة 
الغتى النعمان ٠‏ التابعي سابق الائمة ٠‏ بالدين و العلم سراج الامة ٠‏ جمعا مى |صحاب النبي أدركا ء 
اثرهم قد اقتفى وسلكاه رقد روك عن انس وجابر ه وابن ابي اوفى كذا عى عامره اعلي 
ابا الطفيل ذا ابن واثله ٠‏ و ابن انيس الغنى و رائله » عن ابن جزء قد ررى الامام ٠‏ وبنت تجرد 
هي التمامه انتهن * ربعضهم جعله من تبع التابعهى لاذه لم يكن له طول المئزمة مع التحالي ٠‏ 
تبع التابعي عندهم هومن لقي التابعي من الثقليى موسذابالذبيملى الله عاهةوآ له رسلم رمات على الاسلام 
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المتبوع قد سبق تحفيقه فى لفظ التابع ٠‏ 

التبييع #الكريم فى اللغة كوسالة و التبعية مونثه كذا فى الصراح و في جامع الرموز في كتاب الزكرة 
التبيع ذكرمن اولاد البق راذا انئن عليه سنة و الانثئى منه تبيعة و مثلة فى المرجندي حيث قال ولد البقر 
اذا دخل فى السنة الثانية يسمى تبيعا ٠‏ ْ 

الاتباع هو مصدر من باب الافتعال وهوعند النحاة قس, من التاكيد اللفطي و قد سبق مع اقسامه 
هناك في فصل الدال المهملة من باب الالف ٠‏ 

الاستتباع هر مصدر م باب الاستفغال وهو عند اهل البديع من المعسنات المعذوية و يسم 
بالمدح الموجه إيضا كما ني #جمع الصفائع و هو المدج بشيى على وجه يستتيع المدح بشيى آخر كقول 
ابى الطيسب ٠‏ شعره نهدت من الاعمار ما لوحويته ٠‏ لهنيث الدنيا بانلك خالد ه مدحه بالنهاية 
فى الشجاعة اذ١‏ كثر قتلاد بين لو ورث اعمارهم لخلد فى الدنيا على وجه يستتبع مدحه بكونه سببا 
لصلاح الدنيا و نظامها حيث جعل الدنيا مهنّاة لخلوده رلا معنى لتهنية احد بشيى لافائدة له فيه كذا 
فى المطول ٠‏ 

المتابعة هي عند المحدثين ان يوافق للراوى المعيى غيره اي غير ذلك الراوي في تمام اسناده 
او بعضه و الاول المتابعة القامة و الثاني المتابعة الناقصة و القاصرة و ذلك الغيرهو المتابع بعسر الموحدة» 
و الشغص الذي يروي عذه ذلك الغيرهراامتابع عليه و بالجملة فان وافق للراوى العسين الذي ا 
متغردا في تلى الرواية راو آخر لفظا او معنى من اول الاسناد الى آخرة بان يروي ذلك الراوى الآخر 
مس شيخه الى ان يصل الى الصحابي الدي روئ عنه ذلك الراوى المتفرد فقلكف الموافقة تسمى مدابعة 
تامة وان رافق له رار آخر لفظا ار معنى لا من اول الاسناد بل من اثنائه الى آخرالسند بان يرري عن 
شيخ ار فرقة الى ان يصل الى ذلك الصحابي فتللك الموافقة تسمى متابعة غير تامة فان المتابعة 
بقسميها مختصة ونيا من رواية ذلك الصعابي اي الذي روئ عنه ذلك الراوى المتفرك سواء كانت 
تلك الرواية عذه باللفظ اوبالمعنى فكلما قربت منه كانت اثم من المتابعة القي بعدها و قد يسمى القسم الاخير 
شاهد! ايضا لكى تسميقه تابعا اكثر فان روىل ذلك الراوى الآخرموافقا لما رواه ذلك الراوي المتفرك لفظا 
اومعنى من حابي آخرنهو يسمى بالشاهد ٠‏ رخص البيهقي واتباعه المتابعة بدا حصل باللفظ سواء كان 
من رواية ذلك الصحابي ام لا والشاهد بما حصل بالمعنى كذلى اي سراء كان من رراية ذلى الصحابي 
إم لاه وقد تطلق المتابعة على الشاهد وبالعكس» مثال المتابعة مارواة الشافعي عن مالف عن عبد الله 
بن دينار عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال الشهر تسع و عشرون فلا تصرموا حثق 
ترو الهلال .ولا تفطروا حتى ثررة فان: غم عليكم فاكملوا العد ثلثهن فهذ| الحديث بهذ! اللفظظى قوم ان الشافعي 
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تفرك به عن مالك فعدره في غرائبه لان اصعاب مالك رروا عنه بهذا الاسناد بلفظ فان غم عايكم فا قدروا له 
لكن وجدنا للشافعي متابعا رهو عبد الله بى مسلمة التعذبي كذلكف اخرجه البغاري عذه عن مالف 
فهذى متابعة تامة » و وجدنا له ايضا متابعة قاصرة في “حيم ابن خزيمة مى رواية عاص بى محمد عن 
ابيه محمد بى زيد عى جده عبد الله بى عمر بلفظ فكملوا ثلثين ٠»‏ ور في محيم مسلم من رراية عبن الله 
بى عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ فاقدروا ثلثين ٠‏ ومثال الشاهد فى الحديث المذكور ماروا النسأي 
مى رواية محمد بى جبيرعى ابى عباس عن النبي صلى الله عليه وآله سلم فذك رمثل حديث عبد الله بى ديذار 
عن ابى عمر سواء فهذ| هو الشاهد.باللفظ ٠‏ و اما بالمعنى فهو مناروان النخارى من رواية محمد بن زياد عن 
ابيهريرة بلفظفان غم عليكم فاكملوا عدة شعبان ثلثين » فائده قيل المتابعة والشاهد لايعتبرفى الاصطلام الا 
فى الفرد النسبي و أن امك فى الفرد المطلق ايضا ولذ! قال صاحمب النخبة والغرن النسبي ان رافقه غيره 
فهو المتابع » و قيل بل يعتبر فى الغرد المطلق ايضا على مايدل عليه ظاهر كلامهم بل قد مرح بذلك العراقي 
حيث قال فان لم تجد احدا تابعه عليه عى شيخه فانظرهل تابع احد لشين شيخه عايه فرواء فسمي ايضا 
تابعا و قد يسمونه شاعد! وان لم "جد فانظرفيمافوقه الى آخر الاسناد حنى فى الصحابي ٠‏ فادة ه يدخل 
في باب المتابعة و الاستشهاك رراية من لااحتم بحديثه بل يكونى معدردا فى الضعفاء بل النتصف 
بباعد| الكذب و فحش الغلط وفائد8 المتابعة التقوبة» فائدة ه قد يذكر فى المنابعة تامة كانت اول المتابع عليه 
وقد لايذكر مثلا يقول الدخاري تارة تابعه مالك عى ايوب وتارة تابعه مالف ولا يزيد على هذا نفى 
الصورة الثانية لا يعرف لمن المنابعة فطريقه ان ينظر طبقة المتابع بالعسر فعجعلة متابعا اتيك يكون 
مالعا لذلكف هذا كاه خلامة مافي شرح النخبة وشرحه و خلاصة الخلامة و العيني ٠‏ 

المتسع هواسم مفعول من باب النفعل و هوعند المهندسيى سطم يحيط به تسعة اضلاع متسارية 
فان لم تكى متساوية لا يسمى به بل بذي تسعة اضلاع كذ! يستفاد من شرح خلامة الحساب ٠‏ وعند اهل 
الجفر واهل التكسير هو الوفق المشتمل على احد و ثانين بيتا يقال له مربع تسعة في تسغة ايضاء 
و عند الشعراء يطلق على قسم مى المسمط و يجيى في فصل الطاء من باب السين ٠‏ 

التأسعة عند اهل البيئة ر المنجميى هرسدس عشرالثامنة كما وقع في كتبهم ٠‏ 

فصل الكافى # التركف بالعدم و سكون الراء المهملة لغة عدم فعل المقدور سواء قصد التارك 
او لم يقصد كما فى النوم وسواء تعرض لضده ار لم يتعرض ٠‏ و اما عدم ما لاقدرة عليه فلا يسمى تركا 
و لذ لايقال ترك فلان خلق الاجسام ٠‏ وفيل نعل المقدررتصد! فلايقال ترلك النائم الكتابة و لذلى لا يتعلق 
به الذم و المدج ٠‏ وقيل انه من افعال القلوب انه انصراف القلب عن الفعل و كف النفس عن 
ارنياده ٠‏ و فيل هرفعل الضد لانه مقدرر و عدم الفعل مستمر فلا يصلم اثرا للقدرة الحادثة وقد يقال 
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دوام استمراره مقدور لانه قادر على ان بفعل ذلىف الفعل فيزول استمرار عدم فى هذه الجبة صلم 
ان يكون العدم اثرا للقدرة ٠‏ قالرا و لابدان يكون كا الضدين مقدوريى حتى يكون ارتكاب احدهما ترها لآخر 
فاذا لم يكن احد هما ار كا هما مقدررا لم يصلم استعمال الترف هناك فل يقال ترك بقعوده الصعود 
الى السماء و لا ترك إحركنه الافطراربة حركته الختيارية ولا تر إحركته الاضطرارية الصعود كذا ني 
شرح الموائف في خاتمة حم القدرة ٠‏ 

التركة ما يقركه الشخص ر يبقيه وفى الاصطلاح هو المال الصاني عن ان يتعلق حق الغيربعينة 
كدا في تعريفات السيد الجرجاني ٠ ٠‏ 

المتروف عند المحدثين هو الحديث الذي اثهم راريه بالكذب بان لايررئ ذلك العنديث الا من 
جومه و يكون #خالفا للقراعد المعلومة وكد! مى عرف بالكذب في كلامه و ان لم يظهر منه و قوع ذلىف 
فى 506 النبوي ملى الله عليه و آلة وسلم رهذا دون الموضوع سمي به لان باتهام الكذب مع 
تفرده لابسرغ الحم بالوضع كذ1 في شرح النخجة و شرحه ٠‏ 

فصل اللام * التابل بفتم الموحدةو كسرها واحد التوابل وهي الشياد اليابسة التي يطيب 
بها الغذاء كذا في بحر الجواهر ٠ه‏ 
٠‏ التال مايقطع من كبار النخل او يقلع من الارض من مغار الفخل فيغرس في ارض اخرئك 
الواحدة تالة و منه غصب تالة فانبتها ٠‏ و قوله التالة لاشجار كالبذر للخاري منه يعي ان الاشجار 
تحصل من القالة لانها تغرس نتعظم نتصير أخلا كما ان الزرع #حصل مى البذر كذا فى المغرب ٠‏ 

فصل الميم #التام بتشديد الميم ضد الناتص » و عند اللحااهو اسم مبهم يتم باحل اربعة (شياء 
التنوبى ونون التثنية و النون التي تشبه نون الجمع و الاضافة فمثال الأرل رطل في قولنا عندي رطل 
زيقا و مثال الثاني مذوان في قولفا عندي منوان سمنا ر مثال الثالسف عشررن في قولذا عندي عشرون 
درهما و مثال الرابع فدر راحة في قولنا ما فى السماء قدر راحة سحابا ه وعند الشعراء هربيت يستوفي 
نصفه نصف الدائرة وقد سبق في لفظ البيت ٠‏ وعند المحاسبين هر العدن الذي مجموع اجزائة مسار له 
وأجين في لفظ العدك في فصل الدال المهملة مى باب العين المهملة ٠‏ و عند ١أعكماء‏ يطلق على الكامل 
وتجيع في فصل الام من باب الكانف ٠ى‏ 

التتميم عند اهل المعاني هونرع من انواع اطناب الزيادة وهو ان يرت في كلم لإيرهم خلاف 
المقصود بفضلة ثخرج عذه تكميل يذكر ني كلام بوهم خلاف المقصود فان الفرق بين التتميم و التعبيل 
باى النعنة فى التنمهم غير واقع وهم خلاف المقصرد ل بانه ل( يكونى في كلام يوهم خلاف المققصود ان لا مانع 
من اجتماع القتميم و النكبيل كذا فى اطول لكى قال ابو القاسم في حاشية المطرل أعلم ان التتبهم اعم 
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م جبة انه لابجب ان يكون في آخر الكلام اوفي آخر البيت و اخص من جهة انه يجب 
ان يكونى فضلة وان يكون لذكثة سوى دفع الإيهام و مجاين للتكميل و كذا للتدبيل ان اشترط فيه ان لا يكون 
للجملة محل من الأعراب فان الفضلة لبد إن يكونى له محل من الاعراب و الافاعم من وجة انتهى ٠‏ فعلى 
نو اماه ان اد رار ل 1 ي » و منهم من حمل الفضلة على ما يزيد 
على اصل المراد ولايقوت المراد بتحدفه كما وقع فى الاطول مثاله قوله تعالى و يطعمون الطعام على <بده اي مع 

حسب الطعام لي اشتهائه فانى الطعام حيذئد ابلغ و اكثر اجرا ومثله و آتى المال على حبه و من يعمل من 
الصالحات و هومومن فلا اخاف فدوله و هو مومن في غَاية |الحعسنى كد! فى الاتقان ٠‏ وقدذكر البحض بين 
التفميم و التكميل فرقا آخر وهو ان التتميم يرد على المعنى الناقص فيتم و التكميل يك على المعنى 
النام فيكمل ارصافه على ما جيى في لغظ الاستقصاء في فصل الياء من باب القاقءء 

المتمم ذزد شعرا آنست كه در مصراع درم سببي زياده ترشود از مصراع ارل جنائجه اعتدال 
مصراعين مفقود شود و زيادتي بيدا بوك كذا في جامع اكات عرو درن" اقل داسف اسم كرة اسست 
امطافة] للقي ورور ازاك لالب ساو جوت حزاء واظ دركك تم يروي اللا لز كلت كاين 
في لفظ الفلف في فصل الكانف من باب القات» , 

المتممان عند المهندسين هما كل سطحيين متوازي الاضلاع يقعان في طم مثلهما عن جلف 
قطره متا قيبى على نقطة من القطرومشاركين لذالك السطم بزاويتين تسطحي ١‏ ط زه رك جح م هكذا 
في أحري رافليدس ببالحقيقة المتمم شكل يتمم به شكل آخركما يستفاك من اطلقاتهم ٠‏ 

التوام بغتم الناء ادر رعاتواو كانه وليه اعد ولد اذا كان معه آخرفي بطن و احد اي يكون 
بينهما اقل من ستة اشهر كما فى الزاهدي و غيره لكنى فى المعيط لوولدت ارلاد! بهن كل ولدين سنة 
اشهرو بهن الاول و الثالمك اكثر جعل بعضهم من بطن و احد منهم ابو علي الدقاق كذا في جامع الرموز 
في فصل العيضهوعند البلغاء هو اسم التشريع و يسمى بالتوشيم ايضا و بذى القافيتين ايضا و جيك 
في فصل العين المهملة مى باب الشين المعجمة ء 

فصل الهاء * التفاهة بغتم التاء تطلق 5 احد هما عدم الطعم كما فى الاجسام . 
البسيطة و تسمى هذه تفاهة حقيقية و المتصف بها يسمى وتفها بكسر الفاء و مسيها بالخاء المعجمة 
و نانههما كون الجسم بيت لابحس طحمة لكثافة اجزائه و اكتنازن فلايتحلل منه ما يخالط الرطربة اللعابية 
اللسانية الخالية في نفسها عن الطعوم كلها كالحديد و غيره فاذا احتيل في تعليله احس منه طعم قري 
ا 0 
« فائدة ٠‏ قدتوهم إن المعدود فى الطعوم هو التفاهة بالمعنى اارل اي الحقيقية و انما عدرا منها 
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كما عدت المطلقة فى الموجهات و لذلك تركها الامام الرازي فقال بسائط الطعوم ثمانية و ذكر بعضهم 
ان المعدرد فيهًا هو التفاهة الغير الحقيقية فانها طعم بسيط و التوضيم في شرح المواتف في 
بحرت المدوقات » 
فصل الواو* التلاوة بالكسر .خواندن كما في بعض كتسب اللغة ه و عند القراء قراءة القرآن متتابعا 
كاار راك والاسباع والدراسة و الفرق بينها و بين الاداء و القراءة ان الاداء الاخد عن المشايم و القراءة تطلق 
عليهما فهي اعم منهما كذا فى الدقائق الهعكمة شرح المقدمة في بيان التجريد ٠‏ 
التالي عند المنطقيين هو الجزء الثاني مى القضية الشرطية سمي به لتلره الجزء الاول المسمى 
مقدما لتقدمه على الجزء الثاني فقولنا ان كانت الشمس طالعة من فولذا ان كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود مقدم و قولنا فالنهار موجود تال ٠‏ و عند المحاسبين هوالعدى المنسوب اليه و العدن المنسوب 
0 عونا ورويحة التسجرة دافن ريقو إن المشيروع كيكارة النضاتي:و العدسوت اليةابل به الضافت اليد 
ولا شك ان المضاف مقدم على المضاف اليه و هو تال عذه وبجيى في لفظ النسبة في فصل الموحدة 
من باب الدون » 
' * باب الثاء المثلثئة “* 
فصل الباء الموحدة * الثعالبةٌ بالعيى المهملة فرقة من الخواري (محاب ثعلمب بن عام رقالوابولاية 
الاطفال صغارا كانوا ار كبارا حتى يظهر منهم انكار الحق بعد البلوغ وقد نقل عنهم ان الاطفال لا حكم اهم 
بوابة ار عدارة الى ان يدركوا و يرون اخذ الزكوة من العقيد اذا استغنوا و اعطائها لهم اذا افتقروا ٠‏ و تفرقوا 
الى اربع فرق الاخنسية و المعبدية و الشيبانية و المكرسية ١ ٠‏ 
الثواب ما يستحق به الرحمة و المغفرة من الله تغالىك والشفاعة عن الرسول صلى إلله عليه و آله 
وسلم و قيل الثواب هواإعطاء مايلايم الطبع كذ! في إصطلاحات السيد الجرجاني ٠.‏ 
الثوبانيةٌ فرفة من المرجئة حاب ثوبان المرججى قالوا الايمان هو المعرفة و الاقرار بالله و تتعولة 
وبكل ما لاتجوز فى العقل ان يعقلهه واما ماجاز فى العقلى ان يعقله فليس الاعتقاد به من الايمان وهولاء 
كلهم على انه تعالى لو عفا فى القيامة عى عاص لعفا عى كل من هو مثله و كذا لواخرج و احدا من 
الذار لاخر ج كل من هو مثله ولم تجزموا:خررج المومنين من الناره و قد جمع ابن غيلان منهم بين الارجاء 
والقدراي اسناد افعال العباك الى العباكد وقال بالخرو ج حيرت زعم جواز ان لا يكون الامام قرشيا كذا 
في شرح المواقف ٠‏ 
التثويوب هو الدعاء ما خوذ من الثوب فان الرجل اذا كان جاد مستغيثا حرك ثوبه رافعا يديه 


الئبوت ه التجوتى » الثبات «الثابمت ) /و] ( المكدث ه الاثبات ٠‏ الثلاثى ‏ الكالدة 


من ثاب يثوب إذ| رجع و عاد كذا فى البرجندي شرم مختصرالوقاية في باب الاذان « رفي جامع الرموز 
التثوبسب لغة تكربر الدعاه وشرعا ماتعارفه كل بلدة بين الاذانهى ٠‏ وفى المعيط انه كان فى زمانه عليه الصلوة 
والسلام الصلراة خير من النوم مرتين في اذان التجر او بعده ثم احدث التابعون و اهل الكوفة 
بدله الحيعلتين مرتين ٠‏ 

فصل التاء المئناة الفوقانية * الثبويت بالفتم عند الاشاعرة مرادف الكون والوجود » و عند المعتزلة 
اعم مذه وجي في لفظ الكون و لفظ المعلوم في فصل المدم من باب العين المهملة ٠‏ ويطلق إيضا على وقوع 
النسبة و على ابقاعها ايضا و:جيى في لفظ النسبة في فصل الموحدة من باب النون ٠‏ 

الثبوتى يطلق على ما لايكون السلب جزءا من مفهومه و على مامن شانه الوجرد الخارجي 
وعلى الموجود الخغارجي وبرادف الثبوتي الوجودي ونجيى في #حلها٠‏ 

1 و« 

الثبات هو عدم احتمال الزوال بتشكيلك المشكى » وقيل هو الجزم المطابق الذى ليس بثابت 
وهو تقايد المصيسب كذا في شرح العقائد و حواشيه في بيان خبر الرسول ٠‏ 

الناركت هو الموجود و الذي لابزول بتشكيلك المشكك ه وعند اهل الرمل بجي في لفظ الشكل 
في فصل الام من باب الشينى المعجمة و جمعه الثوابت وهي اي الثوابت تطلق على ما سوى 
الشيارات هي اكواكيث و تين بالبيانياك ايضا علق ما في شرج الندكرة بواتحيين: في فصل المرجدة 
ص باب الكاف ني لفظ الكوكب »ه 

المئبثك اسم مفعول من الثبات وقال المحاسبون كل ما ذكر في باب الجبر و المقابلة اما 
ان لايتطرق اليه نفي و يسمئ مثبنا و تاما و زائد! ومالا واما ان يتطرق اليه نفي و يسوى مذفيا وناقصا 
ر دينا كذا في بعض الرسائل ٠ه‏ 

الاثبات عند القراء ضد العذف كمافي شرح الشاطبي و عند الصوفية ضد المحو كما بجيك 
00000 من باب الميم ه 

فصل الثاءالمثلثة * الثلاثى بالضم عند الصرفيين عبارة عن اسم اوفعل يوجد فيه ثلئة احرف امول 
بمعنى انه لا يوجد فيه زائد مى هذه الثلثة و يسمى بالقطسب الاعظم على ما في بعض شرو ح المراح ني 
شرح قوله و الرباعي فرع الثلاثي » ثم الثلاثي ان لم يوجد فيه سوص هذه الاحرف الثلثة كزيد و ضرب يسمى 
ثلانيا مجردا وان وجد فيه سوى هذه الاحرف الثلثة ايضا كاكرام و استنص ريسمى ثلانها مزيد! فيه و مزيد!ا 
ايضا وذوالثلئة عندهم هو الاجرف اي معتل العينى , الثلاثية عند المنطقين قسم من القضية الحملية 
ريجيى في فصل الام مى ياب الععاء المهملة ٠‏ 

الثالئة عند اهل البيئة , المنجمين هي سدس عشرالثانية التي هى سدس عشرالدفيقة ٠‏ 


( سم ) التثاين ١‏ المثالك 


التذليث سه كرشه كردن رسه كردن وسهبخش كردن هر بامطلم منجمين راقع شدن ستاره اسثت 
بجهارم برج ازستارة ديكر كمافى |لمذتخب رتجيى في لفظ النظرايضا في فصل الراء من باب الذون » 

المثلث اسم مفعول من التثليث فى الصراح مثلرق سه كرشه و از سه يكي مانده ه و عند 
الفقهاء و هو عصير العذينب يطيخ قجل ان يغلئكى و يشتد حدى يدهب ثلثاه و يبقى ثلثه سواء كان 
بمرة او اكثرفلوطبخ حنى ذهب ثاثه ثم قطع عنه الثار حتى يبرد ثم اعيد الطبخ عليه قبل ان يغلى 
حتى يدهب ثلثاه صم كذا فى البرجندي شرم مختصر الوقاية و مثله في جامع الرموز حيمث قال 
المثلثك ان يطدخ بالنار اوالشمس حتى يذهسب ثلثاه » و عند الاطباد هو ما يأخد فيه من العصيرثاثة 
اجزاء ومن الماء جزء واحد ويغلى الى ان يذهب الثلث كذ! قال الابلاقي ويسمى بالقخدي ايضا » فعام مى هذا 
ان 5 الاطباء من ان المثاث هوماء العذمب اذا اغلي و اخرجت رفوته حتى يبقى منه الثلكف 
ويذدهسب الثلثان غلط و مذشا غلطهم المثلث الفقهي *خاطوا المثلث الطبي بالمثلث الفقهي ويسمى المثاث 
بالشراب المغسول ايضا كذا في بحر الجواهره و عذد اهل التعسيراي اصعاب الجفرهو مربع مشتمل على 
تسعة مربعات صغار سمي به لان احد إضلاعة مشتمل علئى ثلنة مربعات صغار و يسمى بالوفق الثاني 
ايضا ٠‏ ويقال له مربع ثلثة في ثاثة ايضاهكذ! في بعض الرسائل » و عند المهندسين هو سطم يحيط بة 
ثلثة خطوط سواء كانت تلك الخطرط كابا مستقيمة ويسمى مثلثا مستقيم الاضلاع و هو الذي يجحث عنه 
في علم المساحة ار كايا منحنية كا المثلث المفررض في سطم الكرة و يسمى بمثلث سطم الكرة وهو 
قطعة من سطع ااكرة بعيط بها ثلث فسي من الدوائر العظام كل منها اي من تاك القسي يكون اصغر 
من نصف الدور على ما صرح به عبد العلي البرجندي في شرح زيم الغ بيكي أو بعضها منحذية كا 
اذا قطع “خروط بنصفين على السي, فجحصل من سطحه المستديرمثلئت احاط به خطان مستقيمان وخط 
مستدير و هو نصف محيط القاعدة و يسمى مثلثا غير مستقيم الاضلاع ٠‏ ثم المثلث المستتيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتبار الزاوية فجا الاعتجار الاول اما مختلف الاضلام و هوالذي ايكون احد 
من اضلاعه اى من خطرطة المستقيمة مساريا للآخر و اما متسارى الاضلاع و هو الذي اضلاعه جميعها 
متسارية اي لايكون بعضها ازيد من بعض آخر و إما متساوي السافين و هو الذي يتسارئ ضلعاء فقط 
وبلاعتبار الثاني اما قائم الزاربة وهو الذي يرجد فيه قائمة واما منفرج الزارية ر هو الذي يوجد فيه 
منفرجة و اما حاد الزوايا وهو الدى لايوجد فيه فائمة رلا منفرجة بل تكون جميع زراياه حادة و العصر 
فى التقسيم الاول واضم « واما فى النقسيم الثاني فلان المثلث لبد ان تكون زواياد الثلث مسارية 
لقائمتينى على ما ثبث في عام الهندسة فلايمكى أن يكون فيه ازيد من قاثمة ولا منفرجة كما لابخفى 
اذا رب عدد اقسام التقسيم الأول في عدد اقسام التفسيم الثاني يحصل تسعة اقسام و لكن الاثنذين 
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منها ممتنعان وقوعا وهما المكساوى الاضلاع ع القائم الزاوية او منفرجها فالاقسام الممكنة الوقوع سبعة هكذ| 
يسكفان 0 شما ل الناسيس و شرج خلاصة الحساف * فائدة ٠‏ كل ضاع من اضلاع المثكلث بالنسبية 
الى الضلعين الآخربن يسمى قاعدة المثلث و الضلعان الآخران بالنسبة اليبا اي الى القاعدة يسميان 
باشاقين بز الراونة الت بين الساتينتلسديى رآنن الاثلاك .وبر مكالق لمن عتذهر :ان سنارف فق 
تحرير اقليدس «و المثلث المتساوى السافين الذي يكون كلو احدة من زاويقي قاعدته مثلي زاوية راسم 
اي ضعف زاردة راسه » و عذى المتجمين هو هو المرفوم تلمك مرات وا تجيى في فصل العين المهملة 
من باب الراء المدملة » و يطاق المثلثة عندهم ايضا على ثلثة بروج ملي ل فى الطبيعة ٠‏ فالحمل 
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و الاسد والقوس مثلثة نارية لكونها على طبيعة النار» والثور و السنبلة و الجدى مثاثة ارضية لكونها 
على طبيعة الارض ٠ه‏ و الجوزاء و الميزان و الدلو مثائة هوائية لكونها على طبع الهواء ه و السرطان و العرب 
والحوت مثاثة مائية لكونها على طبع الماد و كل منيا منسوبة |! لى كوكمب و يسمى ذلك الكوكسب دوب تللى 
المثلثة ه وارباب المثلئنين النارية و الهوائية هي الكواكمب المذكرة من السيارات ٠و‏ ارباب المثاثنين 
البافيتيى اي الرضية و المائية هي الكواكب الموذثة منيا و تفصيل ذلك مذكور في كتمب النجوم 
مثلثات الاعدان عند المحاسبين يذكر في فصل الدال من باب العين في لفظ العدد » والمثلمث عند الشعرا 

عدارة عن شعر عدد مصراعه ثلثة بحييث لو جمع اول كل مصراع مذه #حصل من المجموع مصراع رابع 
على ما فى بي جامع الصنائع حيث قال مثلمثف تزد شعراء سة مصراع اند كه يعدي الفاظ ارائل هر سه 
مصراع بسرخى نويسذل كه اكْر آنها | جمع كنذكد مصراع جهارم خيرد مثاله * شعرا » 

جز رويةو كسس نيسرتكف غم نجام دهي © أي رودتو اميد دل كام دهي * آرام دهى 
خود نبود درعام ٠‏ جون الفاظيكه بسرخي نوشته شده جمع كنند مصراع جبارم خيك وان اينست 


جزرويئواي رويدو ارا م دهي ٠‏ 


فصل اللام * الثولول 00 زه معرد الثاليل و هي بثور صغا ى الجلد شدبدة 
الصلابة مستديرة كالحمص فمادونه وقال بعض اهل اللغة الثولول بالواو مكان الهمزة و منها القررن 
والمسمارية كذا في بحر الجواعر ٠‏ , 


الففل جاض وبق الاق ويا الع قر ور ندل الكل امسا يف ريسي الهو تون درل 
هو الذي يستفصله العررق عن الغذاء قبل الهضم الرابع مع ما يتخلف عن الغداء عند الهضم و النضم ٠‏ 
وقد يستعمل الثفل على عدم استعمال الطيسب و قد يستعمل على خشونة العين كذا في بحر الجواهره 
النقل بالكسر و سكون القاف ضد الخفة و يسميهما اي الثقل و الخغة المتكاموى اعدمادا و يسميهما 
اأحكماء ميلا طبعيا على ما في شرح الطرالع ٠‏ قال شارح حكمة العبن رفى الحواشى القطبية الثقل قوة 


( ©08) ) الكقل 


طبعية برك بها الجسم الى حيمتى ينطبق به مركز ثقله على مركز العالم لو لمبعقه عائق ٠‏ و قد يقال 
على الطبيعة المقنضية له و على المدافعة الحاصلة با لاشتراك » و كذ!ا العقة لق للدي فرة طبعية 
بخحرت بها الجسم الى المحيط لو لم يعقه عائق ٠‏ وقد يقال على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة 
الحاصلة ه فمنى فس رالميل بنفس المدافعة الني هي من الكيفيات الملموسة فسرهما بنفس المدافعة » و من 
لم يعسره بها بها بل بمبدأ المدافعة فسرهما بمجدأ المدافعة ٠‏ قال التائلونى بان الميل هو مبدأ المدافعة 
الحركة لها مراتسب متفاوتة بالشدة و الضعف و3 نسبة المحرك الذى هو الطبيعة الى تلك المراتتب 
على السوية فيمدذع ان يصدرعن ذلك المحرك شيبى من تلى المراتتب الا ترف عمراتمب متغاوتة 
فى الشدة والضعف ليتعينى كلواحدة من هده المراتسب صدور مرتبة معينة من الحركة و ذلىف 
لامر هو الميل » و اجاب عنه الامام الرازي بان الطبيعة قوة سارية فى الجسم منقسمة بانقسامه فكلما 
كان الجسم اكبر كانت طبيعته اقوى و كلما كان اصغر كانت طبيعته اضعفف فلم يلزم انى يكون للمدافعة 
مبدأ مغاب رللطبيعة بحنى يسمى بالميل و الاعتماد ه و اما تسمية الطبيعة بالميل و الاعتماد فيبعيد جدا 
فلا وجود اميل هكذا في شرح الأجريد و شرح المواقف ء ويفهم من هذ! بعد تعمق النظران القاثاين بان 
الميل مبدأ المدافعة بعضهم على ان المهل هوالطبيعة على مايدل عليه كلام الامام و الحواشي القطبية و بعضهم 
على انه ام رآخر بواسطة تقدضى بها الطجيعة الحركة المتفارتة والمدافعة ففيم من هذا ان ما ذكرفى الحواشي 
التطبية من المعاني الثلتة للثقل و الخفة مبني على اختلاف المذاهصب فلو ترك قوله بالاشتراك لكان 
ارلى اذ ليس لبما بالحقيقة الا معنى واحد لكنه #ختلف نيه « التقسيم “* كل من الثقل و الخفة اما 
مطلقان ار اضافيان » فالثقل المطلق كيفية تقتضي حركة الجسم الى حيث ينطبق مركز ثقله على مركز العالم 
كالارض ٠‏ والثقل الاضافي كيفية تقنضي حركة الجسم الى جانسب المركز في اكثر المسافة الممتدة بين المركز 
و المحيط لعذه لايبلغ المركز كالماد » والخفة المطلقة كيفية تقنضي حركة الجسم الى حييث ينطيق سطحم 
على سطم مقعر فلك التم ركالذار ٠»‏ و الخفة الاضافية كيفية تقنضي حركته الى جانب المحيط ني قر 
المسافة الممتدة بين المركز و المحيط لكنه لا يبلغ المحيط كالهراء ٠‏ قدل هذ! يقتضي ان الارض لو فرض 
اخراجها عن مكانها لا يصل الماد الى مركز العالم و فيه بعْده روفي حواشي شرح التذكرة ان الماء 
ايضا طالب للمركز على الاطلاق بحيث لو 5 الارض لسال الماء الى ركز العالم الاان الارض 
فد سبقت الماد بالوصول الى المركزلان ذلك الطلمب فيها اقوئ فغلدت على الماء فصارت مانعة لوصول 
الما الى المركزه وكذا الكلام فى الهواء و الذارمن ان احد هما طالمب له على الاطلاق و الآخر طالب له 
لاعلى الاطلاق اوان كليهما طالب له على الاطلاق الا ان ذللك الطلسب في احد هما اقوئ كذ! ذكرعبدالعلي 
البرجندي في حاشية الجغمني و يريد هذا زيادة قيد لولم يعقه عائق فى تعريف الثقل المنقرل 


التثقيل ٠‏ المثقال ٠‏ الثزم ٠‏ الثام ( ث(ر ) 


من العواشى القطبية ٠‏ ثم انه لا يخفى ان هذا التقسيم انما هو للثقل و الخفة بالنفسير الاول و الثاني 
من التفاسير الثلثة المذكورة و يمكن ايضا اعتباره فيهما بالقياس الى التفسير الاخير كما لاتخفئ ٠‏ 

التثقيل هر تشديد الحرفف ومذة ان المثقلة و النون الثقيلة ٠‏ و قد يطلق على الضم ايضا في 
فتم الداري شرح صحيم الإخاري في باب ما جاد في صفة الجنة مى كتاب بدء الخلق المراد بالتثقيل 
ههذا الضم و بالتخفيف الاسكن انتهى ٠‏ 

المثقال بالكسر لغة ما يوزن به قليلا كان او كثيرا و عرفا ما يكون موزونه قطعة ذهب مقدر بعشرين 
قيراطا ٠‏ رظاه ركام الجوهري اذه معذل لغة و القهراط خمس شعيرات مترسطة غير مقشورة مقطرعة 
ماامئدت من طرفيها المثقال مانة شعيرة وهذاعل راي المتاخرين و سذيجة اعل (أعتجاز واكثر البلاده و اما 
على راي المتقدمين وسنجة اهل سمرقند فالمثقال سنة 5007 طسوجات و الطسوي حبتان 
والحبة شعيرتان فالمثقال «تعيرة و دسعة عشرقيراطا فالدغارت بين القوين اربع شعيرات كدا في جامع الرصوز 
في كناب الزكرة* و فى البرجندي ان الدينار و هو المثقال مائة شعيرة عند اهل الشبرع و هو المتعارف 
في وزن اهل هراة في هذا الزمان و الى هذا الاصطلاح ذهب من قال ان المثقال عشرون فيراطا و القيراط 
خمس شعيرات و كلل عشرة دراهم سبعة مثافيل و يسمى هذ! وزى سبعة فكل درهم نصف مثقال وخمسة 
وهو سبعون شعيرلا و سكة و تسعون شعيدرة عند العساب و عليه اهل سمرقدك و الشعيرة ست .خردلات 
و الخردلة اثذا عشرفلسا و الفلس ست فتيلات و الفتيلة ست نقيرات و النقيرة ثمانهة قطميرات و القطمير 
الذا عشرذرة انتهى » فيل وقد يقسم الطسوي الى ثلثه اقسام يسمى كل سم حبة و بعضهم يقسم الدبنار 
إلى ستينى قسما يسمى كل قسم حبة فالحبة على هذا سدس العشره و في بحر الجواهر المثقال بحساب 
الدراهم درهم و ثلثة اسباع درهم و:حساب الطساسيم اربعة و عشرون طسوجا و حساب الشعيرة سنة و تسعون 
شعيرة و المثاقيل الجمع انتهى » 

فصل الميم* الثزم بالزاه المعجمة عند اهل العررض هو اجتماع الخرم و القبض كذ في عنوان 
الشرف » وفي بعض رسائل عروض اهل العرب الخرم بعد القبض أن كان في فعوان فهو نزم و في 
مقاعيان قت شوو رشان هذا حيل عبارة عنوانى الشرف بدليل انه عرف الشتر بهد التعريف بعينه 
فلو لتُحمل على هذالزم' تسارى الثزم و الشترء و في تعريفات السيد الجرجاني الثزم وهو حذف الفاء 
و النونى من فعوان ليبقى عول فينقل الى فعل و يسمى اثزم ٠‏ 

الثلم بالفتم رخنه كردن كما فى الصراح ه و عند اهل العررض حذف فاد فعوان فيبقيى عون 
و يوضع موضعه فعلن و الركن الذي فيه الثلم يسمى اثلم كدافي عنوان الشرف و عررض سيفي ٠»‏ و في 
بعض رسائل عروض اهل العرب التخرم و هو اسقاط اول مارب من الوتد المجمو م اذا كان الجزء صدر 


) با /ا| ( الثمامية ه |لذخن 


البيث فان كان ذلك في فعوان سالمافهوالثلم ه وني رسالة تطسب الديى السرخسي الثلم خر, السالم و الغترم 
اسقاط اول الوتد المجموع و السالم الجزه الذي لا زحاف فيه ه ودر جامع ااصنائع كريد خرم و ثلم افكندن 
منحرك اول باشد نا ازمفاعين مفعولن وازفعوان فعلن كردد انتهئ ولاتخفئ ما و العبارات 

من الشهالف ٠‏ - 

الثمامية فرفة من المعتزلة اتباع ثمامة ابى اشرس الذمربي قالوا الافعال المترلدة لا فاعل لها و المعرفة 
منولدة من النظر و انها واجبة قبل الشرع ٠‏ و اليهود و النصارئ و المجوس و الزنادقة تصيرون فى الآخرة 
ترابا ل يدخلون جنة ولا نارا و كذا البهالم و الاطفال ٠‏ و الاسنطاعة سلامة الال وهي قبل الفعل ه و من لايعام 
خالقه من الكفار معذر رون ٠‏ و المعارفف كلها ضرورية ٠‏ ولافعل للانسان غير اراد وما عدا؛ حادث بلا #محدثء 
والعالم فعل الله تعالى بطبعة اي مدر عذه بالاتجاب فازمهم قدم العالم كذ! في شرح المواقف ٠‏ 

فصل النون #الثخنى بالخاء المعجمة سطبر شدن كما في بحر الجراهره و في كنز اللغات تخن 
سطبري تخي سطبره رعند العكماء هر الجسم التعليمي رهوحشو يحصر سطم اوسطوح اي حشر تحيطبه 
سطم واحد كما فى الكرة ار سطوح أي اكثرمى سظم و احد سوا كاى سطحان كما فى المخروط المستدير 
ار سطوح كما فى المكعمب » وبالجملة نفى السطم او السطوج شيكان احدهما الجسم الطبعي المنتبي 
الى السطوح و ثانيهها البعد النافذ في اقطاره الثلثة الساري فيها الواقع حشوها و هو الجسم التعليبي 
والشخى ٠‏ فان كان الشخن نازلا اي آخذا من فوق الى اسفل يسمى عمقا كما فى الماء ه و ان كان صاعدا لي 
آخذ| من الاسفل ا الليف + وقد يطلق على التخى مطلقا سواء كان نازلا 
او ماعد! و البعض عرف التخن بانه حشو ما بهن السطرح ٠‏ هو فيه انه منقوض بالكرة ان ليس له سطوح 
إلا ان يقال ببطلان الجمعية بدخول لام التعريف ٠‏ وفى الطوالع المقدار ان انقسم فى (لجهات الثاك فهر 
الجسم التعاهمي والثشين و الثغى اسم لعشر مابين السطوح فان اعتبرنزرا فعمق ران اعتبرصعود| نسسف 
انتهى ٠‏ قال السيد السند في حاشيته اعلم ان الجسم التعليمي اتم المقاديرو يسمى لخذا لانه حشوما بين 
السطوح وعمقا اذ اعتبر النزول انه تخى نازل وسمكا اذ اعتبرالصعود فانه *خى صاعد هكذا قال ني شرح 
الملخص فعلم ان الجسم التعليمي لايسمى بالخين ان معناه ذو الثتقى وعرفه بعشو مابيى السطرح ره نفس 
الجسم التعليمي فلو اطلق عليه الثخين لكان الجسم النعايمي ذاجسم تعليمي ٠‏ وتوجيه ما قال ا ىبحمل 
العشوعلى المعنى المصدري اعنى الترسط فيكوى الجسم التعليمي ذا ترسطانتهىه وني شرح ااشارات 
وحاشية المحاكمات في بياى ان للجسم نذا متصلا ما حاصلة ا التخى مقول بالاشترا شتراك على حشو ما بين 
السطوح و على الامر الدي يقابله رقة 1 وهو غلظ القوام و هر ايضا حشو ما بين السطوح لكنه 
معرب اانفصال ٠‏ و كذ! التخين مقول بالاشدرا لك على ما هو ذو حشو بين السطورج ‏ وهو فصل الجسم 
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التعليمي يفصله عى الخط ر السطم وعلى ما يقابل الرقيق من الاجمام وهو الغليظ ٠‏ فاى قلت الجسم 
التعليبي حشر مابين السطوح وذو العشو انما هو الجسم الطبعي ه قلث المراد من العشو المصدر 
إى التغلهل و النوسط ف |لمتخلهل و المترسط هو الجسم الطبعي و لذا حمل ايضا على غاظ القوام 
لا على الغايظء 5 

الثمرى بشثحتين هو ما يلزم بالبيع وان لم يقوم به كذا في جامع الرموز» فالقيمة ما قوم به مقرم 
و الس قد يكو مساريا للقيمة و قد يكون زائد! منه و قد يكون ناقصا عنه و يجين ايضا في لفظ المال 
و اأععامل ان ما يقدره العاقدان بكونه عرضا للمبيع في عقد البيع يسمى ثمنا و ما قدره اهل 
السوق و قررره فيمابينهم ر روجود في معاملاتهم يسمى قيمة و يقال له فى الفارسية نرخ بازارء 
رفى المرجندي في فصل الصرف قال الغراء الثمس عند العرب ما يكون ديذا فى الذمة والدراهم و الدنائير 
لا تستجى بالعقل الاديذا فى الذمة و العرض لايسخحق بالعقد الاعيذا فكانت مبيعة في كل حال والمكيل 
و الموزون يسخعق بالعقد ينا وتارة دينا فان كان معينا فى العقد كان مبيعا وان لم يكن معيذا 
و صحبه الباء و قابله مبيع فهو ثم ٠‏ و نوع آخر و هو سلعة فى الاصل كالفلوس فا كانت رائّجة كانث المذا 
وان كانت كاسدة كانت سلعة و الثمن اذا اطلق يراد به الدراهم والدنانهره 

الثامنة عند اهل الهيئة و المنجميى هي سدس عشر السابعة سواء اخذت السابعة من الدرجات 
اومى الساعات »* 

المثنمى هو اسم مفعول من باب 252 المحاسبين سطم حيط به ثمانية اضلاع 
متساوية فان لمت متسارية لايسمى بالمثس بل بذي ثمانية اضلاع » و عند اهل التكسير هو وفق 
مشتمل على اربعة و سنينى بيوتا و يسمى بمربع ثمانية في ثمانية » و عند اهل العررض يطلق على بحر 
مشتمل على ثمانية اجزاء ه وعندالشعرا تيطلق على قسم مى المسمط كما يجي في فصل الطاء من بابالسينى 

الثومنية فرفة من المرجئة حاب ابي معان الثومن قالوا الايمان هو المعرفة و التصديق و المحبة 
و الاخلاص و الاقرار بما جاء به الرسول و ترك كله او بعضه كفر و ليهس بعضه ايمانا ولا بعض ايمان ٠‏ وكل 
معصية لم يجمع على انها كف نصاحبه يقال فيه انه فس و عصى ولا يقال انه فاسق ٠‏ و من ترك الصلوة 
مسالا كفرر من تركها بنية القضاء لايكفر و مى قدّل نبيا ار لطمه كفر لانه دليل لنكذيبه و بغضه و به قال 
ابن الرارندي و بشر المريسي وقال العجود للصنم ليس كفرا بل علامة الكفر كذا في شرح المواتف ٠‏ 

فصل الياء * الثناء بالمد هوذكر ما يشعربالنعظيم و قد يطلق على الاتيان بما يشعربالتعظيم ٠‏ 
فقيل انه حقيقة فيهماه وقيل فى الأاول فقط و اما فى الثاني فمجاز مشهور كذا ذكر عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغمني ٠‏ و المعنى الثاني اعم لاختصاص الول باللسان /خلاف الثاني »و المعتبر عند البلغاء 


( 109 ) الثني ه الثنوية 


فى الثناء اى يذكر فى النظم كما في جامع الصنادع ٠‏ فالثناء بالمعنى الاول اعم مطلقا من العكيد 
لانه عبارة عن ذكر ما ينبرى عن تعظيم المنعم على قصد التعظيم و الثناه مطلق عن قصد النعظيم ه وكذ! 
بالمعنى الثاني لانهاعم من الاول والاعم من الاعم من الشيك اعم من ذللك الشيى و الثناء بالمعنى الأول 
اعم من وجه من الشكر لانه عبارة عى»؟ فعل ماينبوي عن تعظيم المنعم بازاء النعمة سواء كان باللسان 
او الجنان هو الوكان و الثذاء مختص باللسان لكنه عام من حيمث انه بازاء النعمة او غيرها مثل نسبة اأحمد 
الى الشكر ٠‏ فالثناء بالمعنى الاول و كك الحمد اعم من الشكر باعتبار المتعلق و اخص باعثبار المورد 
و الشكر بالعكس ٠‏ و الثناء بالمعنى الثاني اعم مطلقا من الشكر لان غير مختص بالنعمة هكذا يفهم من 
النطول و حراشيه ٠‏ 

الثنى بالكريم هو ما القى تُدْيّة اى الاضراس اربع الني في مقدم الفم الاثنان منها من فوق 
و اأثذان مى تحت ه وقد اختلفت الدواب في ذلك وفى المهذدب الثي اسب و كاو و كوسيئك سه ساله 
واشتر ينم ساله الاثناء والثنيات الجبعه وفي كنز اللغات ثني كار وكوسبذد دو ساله كة ييا در سيوم نهاده 
باشد و شتر ينص ساله كه با درششم نهاد: باشد و اهوي شش ساله ٠‏ وفى البرجندي في كتاب الاضحية 
الثنى من الضان و المعز ما استكمل الثانية و دخل فى الثالثة ه و عند اكثر الققهاء الثني من الضان 
و المعز وما مضى علية العول و دخل فى الثانية » و فى النهاية الجزربة ان الثني من الغنم ما دخل 
فى السنة الثالثة و على مذسب احمد بى حنبل ما دخل فى السنة الثانية و الثني من البقر ما ات 
عليه حولان و دخل فى الثالثة كما فى الهداية ٠‏ و فى الخلامة هو ما اتى عليه ثلمى سنين و يمكن 
التوفيق بينهما بادنىي تجوز و الثني من الابل ما اتى عليه خمس سنين و دخل فى السادسة » و فى 
الخزانة ما اتى عليه اربع سنينى و طعى فى اأخامسة انتهى كام البرجنديء و في جامع الرسوز فيل 
الثنايا ابى حول و ابن ضعفه واب خمس من ذري ظلفب و خف لكن في كتنب اللغة هر مى ذي 
ظلف ما دخل فى السنة الثالثة و من ذي خف فى السادسة وهكذ! فى المحيط لكنه قال هومن 
الغنم ما دخل فى الثانية ثم قال هذا كله قول الفقهاء فهم يوافقون اهل اللغة فى الاكثرء 

الثنوية غرقة من المثْرة يقرلون بائنينية لاله قالوا نجد فى العالم خيرا كثيرا و شرا كثيرا وان 
الواحد لايكرنى خيرا شريرا بالضرررة فاكل منهما فاعل على حدة وتبطله دلائل الوحدانية ٠‏ و منع قولهم 
الواحد لايكون خيرا شريرا بمعنى إنه يُوجد خيرا كثيرا وشراكثيرا ه ثم المامومنية و الديصانية من الثنوية 
قالوا فاعل الخير هو النور و فاعل الشر هو الظلمة و فساده ظاهر لانهما عرضان فيلزم قدم الجسم و كون الاله 
محتاجا اليه و كانهم ارادوا معنّى آخرسوى المتعارفف فانهم قالوا الذورحي عالم قادرسميع بصيره والميمرس 
منهم ذهبرا الى ان فاعل الخير هر يزدان و فاعل الشر هو اهرون و يعنون به الشيطان كذا في شرح 


الثانية ٠‏ المثاني ٠‏ المكنوي » الالنيدية ( *ها ) 


المواتف في مبححث الترحيده و فى الانسان الكامل فى باب سر الاديانى ذهب طائفة الى عبادة الى 
والظلمة لانهم قالوا ان اختصاص اانوار بالعبادة لهرلاء اولى فعبدوا النور المطلق حيث كان فسموا النور 
يزدان و الظلمة اهرمى وهولاء هم الثنوية فهم عبدوا الله سبحانه مى حيث نفسه تعالى لان سبحانه 
جمع الاضداد بنفسة فشمل المراتسب الحقية و الخلقية و ظهر في الوصفيى بالحكمين و فى الدارين بالنعتين 
فما كان منه مذسربا الى الحقيقة الالهية فهو الظاهر فى الانوار وما كان منه منسوبا الى اأسقيقة الخلقية 
فهو عبارة من الظلمة فعبدت النور لهذ! السرالالبي الجامع للوصفينى رالضدين » ثم ذهمب طائفة الى عبادة 
النار انهم قالوا مبنى الحيرة على اعرارة الغريزية و هي معني و صورتها الوجردي هي النار نوي 
اعل الرجود رحدها فعبدرها ر هراد هم المجوس فهم عبدوا سجحانه من حيري الاحدية فكما ان الاحدية 
معبية بجميع المراتعب و الاسماء و الصفات كذللك الذار فانها اقوى الاسطقسات و ارفعها لايقاربها طبيعة 
إلاو قد تساحيل الى النار لغلبة قرتها فلهذه اللطيفة عبدت النار ء 

الثانية نكا فل اعد و المنجدين هى سدس عشر الدقيقة التى هى سدس عشر الدرجة 

المئاني كمساجد عند المنجمين يطلق على المرفوع مرتين كما بجي في فصل العين من باب 
الراه و شرعا يطلق على القرآن كله لاشتماله على الوعد و الوعيد و على ذكر الجنة و النار وعلى المبدء 
5 وعلى المر و النبي وعلى 7 0 والعملية ا السعداء و منازل الاشقياء 
الأبرار 06 قوله الدين انعست الى 0 ولانها تثنى فى 18 و الانزال اى صم انها 
نزلت بمكة حي فرضت الصلوة وبالمدينة لماحولت القبلة هكذا فى البيضاري وغيرها و على 

التي آيها اقل من مائة آية و يجيى في لفظ السورة في فصل الراء المهملة من باب السين » 

المنذوى نك شعراء ابيائيست متفق در وزن كه هريكي ازان دو قافيه دارب و هربيتي بر قافيه 
د ربحرهاي بزرت مثنوي نكويند جذانكه /حر رجز تام و رهل تام وهزج تام و امثال ان و اوزاى مثذوري 
همان است كه در خمسة اسث وان سكندرنامة و مخزن اسرار و خسرو و شيرين وهفنت بيكر و ليا 
و مجنون است كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 

الاثنينية ادا كون الطبيعة نات و حدتين ويقادلها كون الفا - ذات و حل أو و حدات ر الاتذان 


الراء مى باب 0 


( ١4م‏ ) التثنية ٠‏ الاستثناء 


الثنية دونا كردن * وعلك النحاة ويعمى المثنى ايضا هو أسم لعق آخره الف او ياء مفتو ج 
ما قبلها و نون مكسورة ليدل على ان معه مثله من جنسه كذا قال ابى الحاجمب فى الكافية » فقوله 
آخره بنقديرالمضاف اي آخرمفرده اي واحده اوقدر بعد قوله ونون مكسورة قولنا مع لواحقه نعينئل 
ايضا يكون النثنية #جموع المفرد والالف او الهاد و النون و لو لمبقدر لما صدق التعريف الا على مسام من 
مسلمان و مسلمين كما لاتحفى و لو اكتفي بظهور المراد لاستغنى عن هذه التكلفات» و قوله لهدل الى آخره اي 
لهدل ذلك اللحرق على ان معه اي مع مفردة مثله فى العده يعنى الواحد حال كون ذلك المثل من 
جنسه اي من جنس مفرده باعتبار دخوله ثحت جنس الموضوع له بوضع و احد مشترك بينهما 
ولواريد بقولة مثله ما يماثله فى الوحدة و الجذس جميعا لاستغزى عن قوله من جنسه ء و في هذا القول 
اشارة الى فائد لحوق هذه اأحروف بالاسم المفكٍ و الى انه لا اجوز تدُنية الاسم باعتبار معنيين مختلفين 
فلا يقال قرآن ويراد به الطهر ر العيض على الصحيم خلافا لاندلسي فانه يجوز عنده تثنية المشترك 
اللفظي » فان قلمت يشكل هذا بالابوين للاب و الام والقمرين للقمروالشمس »ه قلذا جازان نجعل الام مسماةباسم 
الاب ادعاء لقوة التناسسب بينهما ثم يارل الاسم بمعنى المسمى به ل#حصل مفهوم متنارل لهما فيتجانسان 
فيثنى باعتبارة فيكون معنى الابوين المسمين بالاب و كذ! الحال فى الشمس بالنسبة الى القمرو يسمى 
هذا بالنثئنية التغليبي ٠‏ فانى قلت فليعتبر مثل هذا فى القرك ايضا بلا احتياي الى ادعاء اسميته 
للطهر و العيض فانه مرضوع لهما حقيقة و ياول بالمسمى '#عحصل مفهوم يتنارلهما ٠‏ قلنا لا شبهة في 
>حة هدا الاعثبار لكى اكلام في جراز تثنيته بعجكٍ ااشنرا اللفظي بينهما وهو الذي اختلف فيه 
وبهذا الاعتبارصم تثنية الاعلام المشتركة حقيقة او ادعاء وجّمعها فزيد مثلا اذا كان علما للكثيرين ياول بالمسمى 
بزيد ثم يثنى و 2جمع و كذ| عمر اذ! صار علما ادعائيا لابي بكر ياول بالمسمى بعمر ثم يذ و جمع ٠‏ و رده 
البعض و قال الاوئى ان يقال ااعلام لكثرتها استعمالا و كون الخفة مطلوبة فيها يكفي لتثنيتها و جمعها 
جرد الاشتراف فى الاسم بخلافب اسماء الاجناس فعلى هذا القول ينبغي ان لايذكر في تعريف التثنية 
قيد من جنسه هذا كله خلاصة ما في شروح الكانية » فائدة ه قد يثنى الجمع او اسم الجمع بتاويل الفريقين 
نحو الجمالين و القوميى و قد جاد المثنى بلفظ الجمع مضافا الى مثنى هو بعضه نحو فقد صغغت قلريكما 
و فاقطعوا ايديهما ولا يقال افراسكما لع البعضية كذا فى الواني وحواشيه ه 

الاستئناء ريسمى بالثنيا بالضم ايضا على ما يستفاد مى الصراح قال الثذيا بالضم و الثنوئ بالفتم 
اسم من الاستثناء هر عند عاماء الحو و الاصول يطلق على المتصل و المنقطع ٠‏ قيل اطلاقه عليهما بالتواطو 
ر الشتراك المعنوي ه و قهل بلاشتراك اللفظي ٠‏ وقول فى المتصل حقيقة و فى المنقطع مجاز انه يفهم 


المتصل من غير قرينة وهودئيل المجازنى المنقطع ه ورد بانه انما يفهم المتصل لكثرة استعماله فيه لا لكونه 
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المستثنى ٠‏ المستثنى منه ( 8ها ) 


مجازا فى المنقطع كااعقيقة المستعماة مع المجاز المتعارف ه و قيل لانه صاخون من لنيت عنان الفريس 
اي صرفته لا مرف لافى المتصل ٠‏ و قيل لان الباب يدل على تكرير الشي مرتين او جعله ثنقين 
متواليتين اومتنابيتين ولغظ الاستثناء مى قياس الباب هو ذلك ان ذكرة يثنى مرة فى الجملة و مرة نى 
التفصيل لانى اذا قلت خرج الناس ففى الناس زيد و عمرو فان قلت ١!‏ زيد! فقد ذكرت مرة اخرك 
ذكرا ظاهرا و ليس كذلك الافى المتصل فعلى هذا هو مشتق من القثنية » ورد بانه مشتق مى التثنية كانه ٠‏ 
ذني الكلام بالاسنثناء بالنفي والاسنثناء وهو ممحقق فى المتصل و المنقطع جميعاه وايضا على تقدي راشتقاقه من 
ثنيت عنان الفرس ايلزم ان لايكرن حقيقة الافى المتصل أجواز ان يكون حقيقة فى المنقطع ايضا باعتجار 
اشتقاقه من اصل آخركما عرفت ٠‏ و القائل بالتواطو قال العلماد قالوا الاستثناء متصل ومذقطع ومورد القسمة 
بجمب ان يكون مشتركا بين الاقسام » ورد بان هذا انما يلزم لوكان التقسيم باعتبار معذاء الموضوم له وهو 
صمنوع لجواز ان يكون التقسيم باءتبار اسقعماله فيهما باي طردق كان و هذا كما انهم قسموا اسم الفاعل الى 
مايكون بمعنى الماضي و الحال و الاستقبال مع كونه مجارا فى الاستعمال بااتفاق قالوا وايضا الامل 
عدم الاشترالك و المجاز فتعين التواطو ه و رك بانه لا يثبمت اللغة بلوازم الماهية كما اثبتم ماهية التواطو 
لاستثناء بان من لوازمها عدم مخالفة الامل بل طريق اثباتها النقل فهذ! الكام يدل على ان الخلاف 
في لغظ الاستثناء » و ظاهركلام كثير من المحققين ان الغلاف في ميغ الاستثناد لا في لفظه لظهورانه فيهما 
مجار بحسب اللغة حقيقة عرفية :بحسب الأحر هكذا ذكر الاحقق التفتازاني في حاشية العضدي ٠‏ 
فمن قال بالتواطو عرفه بمادل على “خالفته بااغي رالصفة و اخواتها اي احدىئ اخواتها نحو سوئ وحاشا 
ركه وفزاى اننا كين الا لغهر الصفة لأخري الا الني للصفة نحو لو كان فيهما آلبة الا الله لفسدتا 
فهي صفة لا اسنثناءه و في فوله بلا و اخواتها احتراز صن سائر انواع التخصيص اعنى الشرط و الصغة 
و الغاية و بدل البعض. و التخصيص باللستقل ٠‏ 

المستئنوى على ما فى الرضي هر المذكور بعد الاغيرالصفة و اخواتها مخالفا لما قبلها نفها و اثباتا 
ويسمى بالثنيا ايضا و لذاقيل الاسدثناء تكلم بالجاقي بعد الثنيا اي المستثنى ففي قوله له علي عشرة 
الاثلثة مدر الكلام عشرة و الثنيا ثلثة و الدانئي في صدر اللام بعد المستئنى سبعة فكانه تكلم بالسبعة و قال 
على سبعة ه و يسميه المحاسبون في باب الجبر و المقابلة بالناقص اذ هر لايكون الا ناقصااء 

المستئنل منه هو المذكور قبل ا و اخواتها المخالف لما بعده اي المستثنى نفها و اثبانا 
و يسمية الدحاسبون ني باب الجبر و المقابلة بالزائك فاذ! قلنا سجاءنى القوم الازيد! فالقوم مستثنئى منه 
وزيد مستثنى ٠‏ و اذا قلنا عندي مائة الامال فالماثة مستثنئى منه و زائد والمال مستثنى و ناقص ٠‏ ثم 
أن كان المستثنى من جنس المستثنى منه فالاسقكفاء متصل نحو جاءني القوم الا زيدا ه و ان لم يكن 


( سمها ) المستثنى منه 


مى جنس المستثنى منه فالاستثناء منقطع ويسمى منفصة ايضا نحو جاءني القوم الاحماراه و من قال 
بالاشترلك اللفظي او المجار عرف الاستثناء المنفصل بمادل على مخالفته بالاغير الصغة 'اواحدئ اخواتها 
من غير اخراج و المتصل بمادل على مخالفته بلاغير الصفة او احدكئ اخواتها مع اخرا نحينئد لايمكنى 
الجمع بينهما بعد راحد لان مغهومة حينئُن حقيقتان مختلفتان ٠‏ فان قيل ربما تجتمع الحقائق المختلفة 
في حد كانواع العيوان ٠‏ قلذا للك عند اتحاد مغهوم مشترك بينهما و التقدير ههذا تعدد المقهوم ‏ ثم المراك 
بالاخراج المنع عن الدخول مجازا و لاضهرفي ذلك فان تعريفات القوم مشحرنة بالمجاز و ذلك لانه ان 
اعثبر الاخراج في حق العكم فالبءض المستئنى غير داخل فلا اخراج حقيقة و ان اعتبرفي حق تنارل 
اللفظ اياه و انفهامه مذه فلان التذاول بعد باق ه و للقحرز عن العجاز عرف الاستثناء المتصل صاحبب التوشيم 
بانه المنع مى دخول بعض ماتذاوله صدر الكلام في حكمه اي في حكم صدر الكلام بالا و اخواتها ٠‏ وقال الغزالي 
الاستثناء المتصل هو قول ذو مي مخصومة محصورة دال على ان المذكور به لم يرد بالقول الاول ثم ذكر 
ان القول احتراز عن التخصيص له قد لا يكون بقول بلى بفعل او قرينة او دليل عقلي و اذا كان بقول 
فلا ينحصرصيغه فلهذ| احترزبصيغ “خصومة عن مثل رايت المومنين ولمار زيد! اذ المراد من الصيغ 
ادوات الاستثناء و حينئذ لا يرد ما قيل من انه يرد على طرده الشرط والصفة بمثل الذي و الغاية كما كرم 
بني تميم ان دخلوا داري او الذي دخلوا داري ار الداخلين في داري اوالى ان يدخلوا والمراد ذو احدئك 
صيغ “*خصوصة فلاين على عكسه قام القوم الا زيد! فانه ليس بدي صيغ بل ذو صيغة راحدةه واجيسب 
ايضا باى هذ! مندفع لظهور المراد و هو ان جنس الاستثناد ذوصيغ و كل الاستثناء ذو صيغة و المناقشة 
فى مثله لا تحسن كل العسن ٠»‏ و بقوله دال خرج المنقطع لانه لميتناول المذكور حقى يفيد عموم ارادته ٠‏ 
وقيل هذا الحد لادوات الاستثناء كانه قال ادوات الاستثناء كلمات ذرصيغ ٠‏ ووجه تقييد الصفة بمثل الذي ان 
الدي يذكر بعده شيرى هو الصلة كادوات الاسئثناء يذكربعدها المستئنى وهد!ا خبط عظيم «رقيل فى الاحكام 
الاستثناء المتصل لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسة دال على ان مدلوله غير مراد مما اتصل به ليس 
بشرط ولا صغة ولا غاية ٠‏ واحقرز بالمتصل عن المنفصل من لفظ او عقل اوغيرهماه و بقوله لا يستقل عى اللفظ 
المتصل المستقل مثل قام القوم و لميقم زيد ٠‏ و بقوله دال عى المتصلات الغير المخصصة ٠‏ و بقوله ليس 
بشرط الم عن تلك الثلث » ويرك على طرثه قام القوم لا زيد وما قام القوم بل زيد او لك زيد و على 
عكسة ماجاء الا زيد بعدم الاتصال بالجملة بناء على ان زيد! فاعل ٠‏ وقيل النقل ليس بصحيم فان المدكرر 
فى الاحكام انه لفظامتصل بجملة لا يستقل بنفسه دال على ان مدلوله غير مراد مما اتصل به بحرف 
الا او احدئ اجواته ليس بشرط ولا صفة ولا غاية ه فاللفظ احدراز عن غي راللفظ من الدالات المخصرمة الحسية 
او العقلية او العرفية هو بالمتصل عن الدلاثل المنفصلة ء و بقوله ا يستقل من مثل قام القوم ولم يقم زيد 


المسنثن» مذه ( علما ) 


و بقوله دال عن الصيخ المهملةٌ ٠‏ و بقوله على أن مدلوأه عن السماء الموكدل8ة واللعنية ليحو جاءنى اعقوم 
العلماء كلهم * و حرف الا واخواتها عى مثل قام القوم دون زيد اولا زيد ه وفوائد بافي القيود ظاهرة « ومثل 
ما جاء الازيد في تقدير ما جاء احد الازيد فانى مذهسب الجمهور ان المفرغ استثناء متصل ليس بفاعل 
ولا مفعول حقيقة رلدا جاز ما جاء إلا هند و |متنع ماجاء هند بدرن تانيث الفعل و ذهب بعضهم الى 
ان الفاءل مضمر والازيد بدل ٠‏ تذبيه٠ه‏ قال المحقق التفتازاني في حاشية العضدي الاستثناء قد 
يقال بمعنى المصدر اعنى الاخراج او المخالفة و بمعنى المستنى وهو المخرج ر المذكور بعد الامن 
غير اخراج وبمعنى اللفظ الدال عاى ذلك كالشرط و الصفة » فاذ| قلنا جاءني القوم الا زيدا فالاستثناء 
يطلق على اخراج زيد الخرج وعلى لفظ زيد المذكور بعد الا و على مجموع الازيد و بهذء الاعتبارات 
اختلفث العبارات في تفسير الاستئناء و #جسب حمل كل تفسهر على ما يناسبه من المعانى الاربعة ٠‏ 
فمى عرف الاستئناء بمادل على #خالفة الو فقد اراد به المعنى الاخير» و من عرفة بانه لفظ متصل بجملة 
الثم فالظاهر منه انه اراد به المستتنى انتهى كلامه اقول و من عرفة بالمنع من الدخول الم فقد اراد به 
المعنى المصدري ٠‏ و من عرفه بقول ذو صيغ الم فقد اراد به مجموع الا زيدا اي المعنى الاخير ايضا 
« فائدة ه قيل لاكوي المنقطع إلا بعد الا و غير وبَيد مضافا الى ان مشددةه فاددة ٠‏ لابد لصحة الاستثناء 
المنقطع من “شخالفة بوجه من الوجوه» وقد يكون بان ينفي من المستثنى العكم الذي ثبت للمستثنى 
منه نحو جاءنى الوم الاحمارا فقد نفينا المجرى من الحمار بعد ما اثبتنذاه للقوم ٠‏ و قد يكون بان يكون 
المستذى نفسة حكما آخر *غخالفا للمستدذى منه بوجه مدل ما زاك الا ما نس وما نفع الا ماضرر 
فما الاولى نافية و الثانية مصدرية والمعنى مازاد لكنى النقصان فعله او لكى النقصان شانه و امره على 
ما قدره السيرانى ه فالنقصان هو المسكثئنى حى, مخالف للزيادة وهى المستثنى منهه وكدا الال في 
ما نفع الاما ضرر و لهس المعذى ما زاك شيا غير النقصان على أن يكون فاعل زاد مبهما و صفعولة #حدرفا 
على ما قيل لانه حينئد يعون متصلا مغرغا لامنتطعا ولا يقال ما جاءني زيد الا ان الجوهر الغرد حق اذ 
لا مخالفة بينهما باحد الوجهين ٠‏ فائلة ه قال اهل العربية الاستثناء من الاثبات نفي و من النفي اثبات 
فلو قال له علي عشرة الاتسعة |! ثمانية وجدت تسعة إن المعنى الاتسعة لا يلزمني الا ثمانهة يلزمني فيلزم 
الثمانية والواحد الداقي من العشرة ه والطريق فيه رفي نظائره ان #جمع كلما هو اثبات و كلما هو نفي و يسقط 
المنفذي من المئدت فيكون الباقي هو الواجسب ٠‏ ثم أن كان المذكور اولا شفعا فااشفاع مثبدة ار وثرا فعكسه 
كذا في شرح المنهاج وبه قال الشافعي رح ٠‏ و قال الحنفية انه ليس كذلك بل هو تكلم بالباقي 
بعد الثنيا وتوضيم ذلك يطلمب مى العضدي و التوضيعم و حواشيهما ه فائدة ه اختلفب علماء الاصول 
في كيفية دلالة الستثناء على المقصود على ثلثة اقوال الأول ان العشرة في قولنا عندي عشرة الا ثلثة 


(لاسنثنالى » الكناتية » الاثناعشري ( ها ) الجبائية ٠‏ لجز 


مجاز عن السبعة اعني اطلق العشرة على السبعة مجازا ر الاثلثة قرينة و الثاني ان المراد بعشرة معناها 
اي عشرة افراد فيتناول السبعة و الثلثة معاثم اخري منها ثلثة ثم اسند الحكم الى العشرة المخرج منها 
نلثة وهو سبعة فلميقع الاسناد الا على سبعة والثالمى إن المجموم اعني عشرة الا ثلثة هو موضرع 
بازاء سبعة حتنى كنهارضع لها اسمان مفكٍ و هو سبعة و مركب وهو عشرة الا ثلثة ٠‏ والتفصيل في 
كسب الوصول اعلم .ابن الاستثناء أن 0 ضربا من المحاسى يصير من المحسنات البديعية كقولة 
تعالى فلبمك فيهم الف سنة إلا خمسين عاما فان اخبار هذه المدة بهذه الصيغة تمهيد بعذر نوح في 
دعاثه على قومة بدعوة اهلكتهم عن آخرهم اذلو قيل فلبمى فيهم تسعماثة و خمسين عاما لم يكن فيه من 
التهوبل ما فى الارل لان لفظ الالف فى الاول اول ما يطرق السمع فيشتغل بها عن سماع بقية الكلام 
واذا جاه الاستثناء لم يوق له بعد ما تقدمه وقع يزيل ماحصل عنده مى ذكرالالف كذا فى الاتقان» 

الاستئناى عند المنطقيين قسم من القياس وبجيوى ذلك مسترفى مع بيان اقسامة مى المتصل 
و المنتفصل و ويه ااستدنائدة فى فصل السين المهملة من باب القاف ٠ه‏ 

التنائية بالضم عذد الواطتوين متهن القضية الحملية و بجيبى في فصل اللام من باب اأعماء المهملة ٠‏ 

الاثنامشري عند الاطباء اسم معاء متصل بقعر المعدة وله فم يلى المعدة يسمى بوابا يندفع الثفل 
من المعدة اليه ه وهو مقابل للمري لان المري للدخول فى المعدة و هو للخرري منها و يسمئى 
بلاثنا عشري لان طوله في عرض البدن بهذا القدر مى اصابع صاحبه اذ! كانت منضمة كذا في بحر الجواهره 
و آثنا عشرية الدررج و الكواكب نزكد منجمان اسم قسمي اسست از دوازدة اقسام يك برج وآن جنانست 
كه هر برجي را بدوازده فسمست ثرده |ند هر قسمي دو درجه ونيم باشد ٠‏ بس قسم اول بهر صاحمب 
بيت بود ه وقسم دوم بهر صاحمب بروج دوم كه بعد أن برس باشدن همجنين 52 برج داده شود 
اين در شجره كويد واين را در فارسي دوازده بهره كويند ٠‏ 

* يأب الجيم * 

فصل الالف *« الجبائية بالضم و فكم الموحدة المشددة كما فى الصراح فرقة من المعترلة 
(صحاب ابى علي الجبائيقالوا إرادة الرب لافي محل » و الله متكلم بكلام يخلقه الله في جسم ٠‏ وهو 
غير مرئى فى الآخرة ه و العبد خالق بفعله ٠‏ ومرتكسب الكبيرة لا مومن ولا كافر يخلد فى الذار اذا مات 
بلا توبة ٠‏ ولا كرامة للاولياء » وجسب على الله لمن تكلف اكمال عقله و اللطفف ه و الانبياء معصومون كذ! 
في شرح المواقف ٠‏ 

الجزء بالفتم وسكرن الزاد المعجمة فى اللغة بريدن» و عند اهل العروض حذف الضرب والعروض 
من البيت وذلك البيت الذي رفع فيه الجزء يسمى مجزرا وامل الجر المقتضى مستفعلن مغعولات 
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الجزء ( وما ) 


اربع مرات و هولايستعمل في شعر العرب الا مجزرا كدا في عرورض سيغي ٠‏ وفي بعض رسائل العروض 
العربية المجز وبيت ذهب منه جزأن سداسها كان او رباعيا انتهوى ٠‏ ومآل العبارتيى واحد كما لا#خفئ * 
و يويد هذا ما وقع فن عنوان الشرف من ان المجزو هو البيت الذي حذف عررضه و ضربه لكى في 
رسالة قطب الدين السزخسي الجزء نقص الثلمكف من اجزاء البيث انتهى ٠‏ فعلى هذا لايتصور 
الججرء الا فى البح رالسدس ٠‏ ش 

التجزء بالضم و السكون فى اللغة بار الاجزاء الجبع كما فى الصراح * وفي اصطلح العلماء يطلق 
علئ معان منها ما ينركسب مذه و م غيره شي سواء كانى موجودا فى الخارج او فى العقل كلاجناس 
و الفصول فانهما مى الاجزاء العقلية الا ان المتكلم لا يسمى الجزء الاعم المحمول ولا المساري المحمول جزء 
بل وضعا نفسيا على* ما فى العضدي و حاشيته للتفتازاني في تقسيم العلة الى المتعدية و القاصرة 
في ممجحمك القياس »رص الاجزاء الخارجية مايسمى جزه! شائعا كالثلمث والربع و منهاما يعجربه عن الكل 
كالرو ح والراس والوجه و الرقبة من الانسان كما في جامع الرموز في كتاب الفالة و منها الجزه الذي 
لا ينجزئ المسمى بالجوهر الفرد وعرف بانه جوهر ذو وضع لا يقبل القسمة اصلالاقطعا ولا كسرا ولا رهما ولافرضا 
اثبته المتكلمون ونفاء بعض الحكماد ٠‏ فالجوهر بمنزلة الجنس"فلايدخل فيه النقطة لانها عرض ٠‏ و قولهم ذوروضع 
اي قابل للاشارة الحسية و فيل لي متديزبالكات يخري المجردات عند من اثبتها لعدم قبولها الاشارة الحسية 
ولا النحيزه ر قولهم لايقبل القسمة اخرج الجسم» وقولهم املا بخ ري الخط والسطم الجوهربين لتجولهما القسمة 
في بعض الجهات» و القسمة الرهمية ما هر :سسب التوهم جزثياه و الفرضية ماهو بحسب فرض العقل كليا 
على ما يجيى في فصل الدهم من باب القاف ٠‏ و فائدة ايراد الفرض أن الوهم ربمالا يقدر على إستحضار 
ما يقسمه لصغره ارلانة لايقدر على احاطة مالايتناهى » والفرض العقلي ليقف لتعقله الكليات المشتملة 
على الصغير و الكبير: و المتذاهي و غير المتناهي كذا في شرم الاشارات ه فانى قلت لا يمكن ان يتصور 
وجود شيى لايمكن للعقل فرض قسمتهه قلت المراد من عدم قبول القسمة الفرضية ان العقل لا جوز 
القسمة فيه9 انه لايقدر على تقدير قسمته اي على ملاحظة قسبته و تصور ها فانى ذلك ليس بممتنع وللعقل 
فرض كل شيى وتصوره حنى رجن المستسيات رعدم نفسه »© و بالجملة فالمراد بالفرض الفرض النتزاعي 
لاالفرض الاختراعي ولاالاعم الشامل لهما و ان شت الزيادة على هذا فارجع الى العلمبي حاشية شرح 
هداية الحكمة ٠‏ ويجيى مايتعلق بهذا في لفظ الجوهر ايضا ثم هذا المعنى لاجره اعم من اكثر 
المعاني الآتية و مذها الكتاب الذي جمع فيه احاديرى شخصي واحد ٠‏ وني شرح شرم النخبة في بيان 
حد الاعتبار الاجزاء عند المحدثين هى إلكنمب التي جميع فيها احاديى شخص واحد و منها علة الماهية 
ر يسمى ركذا ايضا و يجيى في فصل الام من باب العهن المهملة و منها سدس عشرالمقياس و يسمى 


دا 


( “ها ) الجزء 


درجة ايضا تجوزا و بجيى في لغظ الظل في فصل الام من باب الظاء المعجمقعر منها الدرجة كما يجين 
في فصل الجيم من باب الدال المهملة و مذها جزد مى ثلثمائة وستين جزدا من اجزاد الدائرة التي علئ 
وجة <تجرة الاسطرلاب و يسمئى درجة ايضا و هي بمثابة درجات معدل النهار اميد بالاجزاء « و المراد 
بالجزه الواقع في فول المنجمين جزء الاجتماع و جزه الاستقبال هو الدرجة هر ملا ملا عبد العلي برجندي درشرح 
زيم الغ بيكي ميكويد مراد بجزء اجتماع جرئيست كه دران اجتماع باشد وبجزء استقبال موضع قمراست 
در وقت استقبال اكر استقجال درشسب باشد و موضع افتاب اكردر روز باشد واكردر يكي از طرفين شب 
باشد آن جز كه بافق مشرق اقرب بود معتبر باشد و منها العدد الاقل الذي يعد الاكثر اي يفنية كلاثنين 
من العشرة فانة يعد العشرة اي يفنيه #خلاف الاربعة من العشرة فانها لا تعد العشرة فليست جزءا منها 
بل هي جزآن منها و لذا يعبر عنهما بالخمسين ء و بالجملة فالعدد الاقل ان عل الاكثر فهو جزء له 
وان لم يعد فاجزاء له و هذ! المعنى يستعمله المحاسبون هكذ! يستفاد مى الشريفي في بيان النسبه 
ويفهم من هذا ان الجزء هو مرادف الكسر و يويدة انهم يعجرون من الكسر الامم بجرء صن كذاه وايضا 
يقولون اذا جر الراحد الصحيم باجزاء معينة سبيت تلك الاجزاد مخرجا وبعض منها كسرا ومنها 
ما هو مصطلم اهل العروض وهو ما يتركسب من الاصول ريسم ركنا ايضاء والامول هي الحييتا رائره 
و الفاصلة و يجمع الكل قولهم ام ار على راس جبل سمكة هكذ| في عرورض سيغي » و هكذا في بعض 
رسائل العروض العربية حيرت قال ويتركسب مما ذكرنا من السبمب و الوتد والفاصلة اجزاء تسبى 
الافاعيل و التفاعيل ٠‏ و الاصول من تلك الاجزاء ثمانية فى اللفظ و عشرة فى الحم و تسمى فواصل واركانا 
و اجزاء ه وفي رسالة قطمب الدينى السرخسي و تسمى باصول الافاعيل ايضا » ثم قال ينان من تلك الاصول 
خماسيان مركبان من سبمب لحفيف و وتد #جموم فان تقدم الوتد فهو فعولن وان تاخرففاعان و سنة 
سباعية رهي على قسمين آلاول ما هو مركسب من وتد و سجبين خفيفين ٠‏ فان كان وتّدة #جموعا فان تقدم 
على سببيه فهو مفاعيان و ان توسط بينهما فهو فاعلائن في غير المضارع و ان تاخرعنهما فهو مستفعلن 
فى البسيط والرجز و السربع و المنسرح ٠‏ و ان كان وتدة مفررقا فان تقدم على سجبيه فهو فاع لان 
فى المضارم خاصة و أن توسط بهنهما فهوصس تفع لى فى الخفيف و المجترى وان تاخر عنهما فهو 
مفعولات و الثاني ماهو مركب من وتد مجموع و فاصلة صغرجل ه فان تقدم الوتد فهر متفاعلقن ٠‏ و,ان تاخر 
فهر متفاعلى »فان لم يعرض لهذ الاجزاء تغير #خرجهامن هذ! الوزن فهي سالمة هو ان عرض فمزاحفة انتهى 
كلامة ه و تطلق الاجزاء على هذة الثلثة ايضا لى السبمب و الوتد و الفاصلة جنانجه د رجامع الصنائع كويد 
و عرب نظائراجزاء بدين ترتيمب آو رده اند لم ارعلى راس جبل سمكنى » و يارسيان ايى كلمات متضمن 
ابى حركات و سكذات را اجزاء نام كرذه اند وجون بعضي ازين اجزاء بابعضي مركسب كردن ويا مكرر شود 


الاجزاء ه الجرئية ه تجريةالنسبة ) 416ا ) الجسأة والجب 


آنرا قالمب خوانند يعني تجزد بيت خوانذد وعرب قالمب را جز كويند جمع آن اجزاء است ومنها ما هو 
مصطلم الصوفية در كشف اللغات ميكريد جز در امطلاح متصوفه كثرات رتعينات را كويند ه* 

الاجزاء هو جع الج و معانيها قد سبقت ٠‏ والاجزاء الاصلية و الزائدة يذكر تفسير هما في 
525210000 الو | 

الجزئية بالضم عند العكماد ر المنطقييى يطلق على معان اارل كون المفهرم بحيمى يمنغ نفس 
تصو ره من وقوم الشركة في ذلك المفهوم ر يسمئى ذلىف المفهوم جزئيا حقيتياء ر ني علم الح ويسبى 
علما شخصياء فيل و فيد حرمت فان أسم الاشارة والضماثر و نحو هما مى الاسماد التي يكون الوضغ فيها 
ماما والموضوع له خاا من افراد الجرئي العقيقي على المذهسب المغتار و لايسميها النحاة اعلاما 
والثاني كون المعْهومٌ مندرجا تحت كلي و يسمى ذلك المغهوم جزئها اضافها و المعنى الول اخص 
مطلقا من الثاني ٠‏ ريقابل الجرئي العفيقي الكلي الحقيقي ر الجزئي الاضافي الكلي الاضاني ر بجي 
توضدعه في لغط الكلي في فصل الام من باب الكاف و ألتالت النضية الني يكون الحكم فيا على بعض 
افراك الموضو ع هذا فى الحمليات ه و اما فى الشرطيات فيعثير بالنسبة الى بعض تقادير المقدم 

و يجي في لفط المحصورة في فصل الراء من باب اأحاء المهملة و في لفظ الشرطية في فدل 

الطاء | الله يا الشهى المعجمة و١/‏ و الرابع العلوم التي موضوعاتها اخص من موضوع علم آخ ركعلم الطب 
بالنسبة الى العلم الطبيعي فانه جرئي مذه و قد سبق فى المقدمة في بيان تقسيم العلوم المدونة 
و الخامس الاثلاف الل هي اجزاء من افلا أخر و يجين في لفظ الفاكف في فصل الكاف 
من باب القادء ابي : 

تجزية النسبة قد مر ذكرها في لفظ التاليفب في فصل الغام من باب الالف ٠‏ و النسبة التعاصلة منى 
التجزية تسمى بالنسبة المنقسمة ٠‏ و قد يعبر عن عن النجزية بالقاد عن نسبة اخرئ على مافي بعض حواشي 
تحرير اقليدس ٠‏ 

الجسأة القع ومو السين المبملة مثل الجرمة هى الصابة ٠‏ و جسأة المعدة ملابتها و كذلىف 
حساًة الطعال , و الجسأة فى الاجفان هو ان بعرض للاجفان عسر حركة الى التغميض عن انقباض يقتضيها 
مع حمرة بلا رطوبة فئ الاكثرر يقال لها ملابة الاجفان ايضا ٠‏ و جسأة الملنحمة هي صابة تعرض فى العينى 
كلها حيمس تعسر معها حركة العين و يعرض لها تمدد مى شدة الجفاف كذا في بحر اجراهر ٠‏ 

فصل الباء الموحدة * الجب ب بالفتم بريدن علي مافى الصراح و عند اهل العررض حذف 


السببين من مفاعياى فيبقى مفا و لكونه مهملا يوضع موضعة فعل بسكون الام ه و الركن الذي فيه الجمب 


يسمى «ججوبا كذا في عررض سيفي ٠‏ 


الجذب ه جذبالقللب ٠‏ الءجذرب ٠‏ الجاذب ( ١89‏ ) الجرب ه الجريب »ء اللجربة 


الجذْسيه بالفتم و سكون الذال المعيمة كشيدن كما فى الصراح ه و عند اهل السلوك عبارة عن 
جذب الله تعالى عبدا الى حضرته و بجي في لفظ السلرك مع ذكر اقسام المجذرب في فصل الكاف 
مص باب السين المهملة 

جذب القلب عند الاطباء علة بحس ماحبهاكان قلبه يجذب الى اشفل كذافي بحر الجواهره 

المجذوب من ارتضاه العق تعالى لنفسة و امطفاء أحضرة انسه و طهره بماء قدسه فحاز من المنم 
و المواهصب مافازبه بجميع المقامات و المراتسب بلا كلفة المكاسسب والمتاعسب كذ! فى الامطلاحات الصوفية 
لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 

الجان سب عند الاطباء دواد يعرلك الخلط نحو السطم الذي يماس اما بخاعية ار بتسخين ٠‏ 
و الجاذبة هى القوة التي تجذب الغذاء » و الجذربات هى الادوية الجاذبة كذ! فئ بح رالجواهر ٠‏ 

الجرب بعنحتيين كركين شدن ٠‏ و في بحرالجواهرهو بثورصغار تبتدأ حمراء و معباحكة شديدة وربما 
نقحت و هي على نوعين رطمب و يابس وجرب العيى مايعرض في داخل الجغن و هو انواع اربعة 
و الجميع بلازمه الدمعة و جرب الكاية بثورمغار عرضت لهاء و الفرق بين الجرب و الحكة ان الععكة لابثر 
معها كما فى الاقسرائي ٠‏ 

الجريب مثل الشديد "عند المحاسبين و الفقهاء ه صقدار معلوم من الارض وهو ما #حصل من 
ضرب ستين ذراعا في نفسه اي ما يكون ثلثة آاف وستمائة إذرم سطحية هكذا يستفاد مى شرح الوقاية 
و بع ضكتسبي الحساب ٠‏ 

التجربة لغة آزمودن ه و المجربيات و المجربات في إصطلاح العلماء هى القضايا التي #حداي العة 
في جزم الحكم بها الى و اسطة تكرا رالمشاهدة ٠‏ وفي شرح الاشارات النجربة قد تكون كلية كلية و ذلك عند 
مايكون بتكر ر الوقوع :حيري لا احتمل معه اللاوقو ع و قد تكون اكثرية و ذلكك عند ما يكون بترجم 
طرف الوقو م مع تجويز اللاوقوع انتهى ٠‏ فهذ! التفسير لمطلق المجربات كلية كانت او اكثرية وما هومن 
اقسام اليقينيات الضرورية هو المجربات الكلية ٠‏ و حاصل التعربف ان المجربات مطلتقا هى القضايا التي 
بحكم بها العقآل لاحساسات كثيرة متكررة مى غير علاقة عقلية لك مع الاقتران بقياس خفي لا يشعر به 
صاحسب الحم مع حصول ذلك القياس مى تكرر المشاهدة ه و ذلك القياس هو انه لوكان الوقوع اتفاقيا 
لما كان داثميا او اكثريا لان الامور الاتفاقية لا تقع الانادرا فلابد اى يكونى هناك سبسب و ان لمتعرف 
ماهية ذلك اونب اذا عام يطل لحنت قل حصول السبمب مثل حكمنا بان الضرب بالغشب 
موام وبانى شرب السقمونيا مسهل للصغراء ه رجت 1 الاستقرائية ان لاقياس فيها و الحدسيات لان 
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أي مصداق الخجربة الكلية حصول اليقين كما فى النواتر لا بلوخ المشاهدة الى حد مععين من الكثرة 
الوا لإبد فى التجربيات من وقوع فعل الانسان لك لايشترط ان يفعله الحاكم المجرب بنفسه بل يكفي 
وقوعه من غير: كما اذ! تنارل شخص السقمونيا و وقع الاسهال و شاهد شخص آخر ذلك مرارا حصل له 
العلم الأجربي قطعاه و اعترض عليه بان الاحكام الأجومية من الأجربيات و( تترقف على فعل انسان 
املا كما ان | أحدسيات كذاىف و لذا قال شارح اشواق: العكمة ان المجربات لاتقال الا في التاثير و التاثر 
فلا يقال جرت ان السواد هيثة نارة او اى هذه النار اسود بل يقال جربعت ان الذار»حرقة وان الستموذيا 
مسهل انتهى فلم يشترط فيها فعل اانسان بل التائيرو الذاثر هذا كله خلامة..ما فى الصادق الحلواني 
حاشية الطيبي وما حقثيه المولري عبد العكيم في حاشية شرح المراتف ٠‏ < 

الجلب نزد منجمان بودن كركسب مذكر است د رنينه روزي فلك و بودن كركسب مرنمثى الست 
در نيمه شبي وانجيى في لغظ العيز في فصل الزاء المعجمة من باب الحا المهملة ٠‏ 

جلاب بالضم ر تشديد اللام عند الاطباد هوالعسل المطبوخ في ماه الورد حتئ يتقوم وقد بخن 
بالسكره ر ند يطلق على المنضج كذا في بحر الجواهره 

الجانب بسر النوى عند المبندسين يطلق فى الاكث على احدئ اضاع المستطيل كذا في شرح 
خامة الحساب و هوفى اللغة الطرف ووجهلتسمية ظاعراه 

الجنائب هم السائرون الى الله في منازل النفرس حاملين لزاد التقرئ ر الطاعة مالم يصلوا 
الي مناهل القرب حتى يكون سير هم فى الله كذا فى الامطلاحات الصونية ٠‏ 

العيت بالغتم و سكون المثناة اللحتانية فى اللغة كريبان كما فى الصراح ٠‏ و عند المهندسين 
والالسيوى ون عات د ايدان القوس » و جيسب ربع الدائرة يسمي جيبا اعظم لكونه مساريا لنصك 
قطر الداثرة و مقداره سئون درجة اذا اعتبر في مناطق الافلالك فاذ! صارت فوس الجيب اعظم مني 
ربع الداثرة انتقص الجيسب الى ان صارت قوس الجيب نصف الدائرة نحيذئد ينعدم الجيب فنصف 
الدائرة و كذ! تمام الدائرة لاجيسب له ٠‏ قال عبدالعلي البرجندي ولا “خفى ان هذا التعريف #“ختص عيب 
قرس تكو اقل من نصف الداثرة نحيذئد ينعدم الجبمب» فالاصوب ان يقال جيسب كل فوس عمود داخل 
فى الدائرة بخري من احد طرني تلى القوس: على قطر يمر ذلك القطر بالطرف الآخر لتلك القوس 
و القطرهو الخط المنصفف للداثرة اي المار بالمركز ٠‏ وانما فيدنا بقولنا داخل فى الدائرة مع انهم 
لم يذكرره للاحقراز عى عمود خارج مس طرف قوس هي نصف الدائرة على القطر فانى هذا العمود 
لابقع في سطم الداثرة البتة » فكل اربعة اقراس قسمت الداثرة اليها جيب واحد ٠‏ و كل قوس نقصت 


من نصف الدور نجيبه و جيب البائي و احد ٠‏ وكل قوس تون ازيد من نصف الدور فجيب فضلها 


59١و(‏ ) . الميكلفى 


على نصفف الدور وجيب الباقي منها الى تمام الدور بعد نقصان تلك القوس من تمام الدور و احد ٠‏ 
و اذا نقص مربع جيمب فوس من مربع نصف قطرالداثرة فجذر البافي منه جيمب تمام تلك القوس 
الى الربع ه اعلم أن نسبة جيب كل قوس الى تمامها كنسبة ظل اول تلك القوس الى. نصف القطر 
المقسوم الى ستين جزده ونسبة جيب تمام كل قوس الى جدسب تلك القوس كنسبة الظل الثاني اي 
المستري الى المقياس اذ! قسم الى ستيى جزده واذا عرفت هذايمهلعليك استعلام'الظل الاول و. الظل 
الثاني لكل قوس كما لا بخفى ٠‏ واعلم ايضا ان كل قوس تكون ازيد من الربع و انقص من نصف الهور 
فيرخد تمامها الى نصف ايدوره وكل قرس تكون ازيد من النصف وانقص من ثلثة ارباع فيوخذ فضلها 
على نصف الدوره وكل قوس تكون ازيد من ثلثة ارباع الد ورفتنقص تلك القوس من الدور ويوخذ الباقي 
فما حصل من هذا العمل يسمى قوسا منقحا بضم الميم وفنم النون و تشديد القاف المفتوحة و بالحاء المبملة 
ماخوذا من التنقيم ه و هذ! الذي ذكر هو الجيسب المستوي ه و ما رقع من القطر بين جيسب القوس 
و طرف القوس هو اأجدسب المعكوس و.يسمى بسهم القوس ايضاه و اذا قفسست قوس" القطعة بقسمين 
و اخر ج عمود من نقطة الانقسام. على قاعدة القطعة فذلى العمود هو جيمب. ترتيمب كل قوس 5206 
الزاوية هو جيب فرس هي متدار تلى الزارية» و الاسطرلاب الذي يوضع فيه درجات الجيمب بطربق 
معروف مدكورفي كذسب ذلك العلم يسمى اسطرلابا مجيبا ظذ! كله خامة ما في شرح بيست باب في 
علم الاسطرلاب و غيرة » 
فصل الثاء المثلثة* المجئتث اسم مفعول من الاجنئاث بمعنى استيصال الشييبى من اصله 
اطلقه اهل . العروض من العرب و العجم على بحر مخصوص أجريان الخين في جمع اركانه و اصل 
هذا البحر مستفعلى فاعلاتن اربع مرات ٠‏ و درعروض سيفي مي ارد اصل اين بحر مستفعلن فاعلاتن 
اسك جهار بار و مسدس اين بحر را كه مستفعانفاعلاتنى است دو بار ازاحرخفيف كُرفته اند جرا كه 
اخدلاف درين هر در احراجز تقديم و تاخيراركان جيزي ديكرنيست ه و اسم مقتضب و مجترى اكرجه 
در معنى بهم نزديك اند إما جون اين ؛حررا مجنث ناميدند بجيت وقوعخبن درجميع أركان وي 
آن بحر را مقتضب نام كردند براي امتيازه و مخبونى مثمى اين بحر مفاعلى فعلاتى است جهارباره 
و مخبون مثنى مسبغ اين مفاعان فعلائن مفاعان فعليان اسمث دو بارهو مخبون مثى مقصورش»ه مفاعلى 
فعلات مفاعا فعلات اسست دو بار ه ومخجون #محدرفش مفاعان فعلاتن مفاعلى فعلناست دوباره ومخبون 
مقطوعش مفاعان فعاتى مفاعلن فعا است بسكون عين درباره ومخجون مقطوع مسبغ اى مفاعلن: فعلاتتنى 
مفاعلن فعلان المسق زكر نون ونان التي ٠‏ و في بعض رسائل العروض العربية المجدث هو مستفعلى 
فاعلاتن فاعلتن مرتهى مثاله ه شعره لاتسقني خمرعام و اسقنيهاه دهريةعتفت من عهدآدم ٠‏ ولم يستعمل 


الجرح ه الجراحة» الجناح ( م8 ) اأجناحية ٠‏ | تحدء الجد 


ال( جز واسالم العروض والضرب مثله ه شعره البطى منبا خديص ٠‏ و الوجه مثل الهال ٠‏ و اجوز فيه 
الخبى في كل ركن رالئف و الشكل الا فى الضرب و التشعيرف في كل فاعلائن رلايطوي نهه مستفعلن 
لان رابعة ساكن وتد مفروق وبين تن وفا وبين تن ومس معاتئبة ه 
فصل السماء المهملة * الجر ح لغةَ من جرحة بلسانه جرحا بة بفتم الجيم عابه و نقصه ومنه 
جرحت الشاهد إذ اظبرت فيه ما ترد فيه شهادته كذا فى المصباح ه و في اصطلاح الغتهاء اظهار فسق 
الشاهد فان لم يتضمنى ذلك ايجاب حق الله تعالى او للعبد فهو جرم ممجيدٍ وان تضمن اثبات حق 
الله تعالى ار للعبدفهو غير “جرد و هذا كله من الدعر الرائق شرح كنز الدقفق في كناب الشهادة ذي 
شرح قوله وا يسمع القاضي الشهادة على جرح ٠‏ 
الجراحة بسرالجيم وفتم الراء المهملة عند ااطباء هو تفرق اتصال فى اللسم من غير قيم فان 
تقيم يصمى قرحةه قال الفرشي تغرق الاتصال اللحمي اذا كانى حديثا يسمى جراحة فاذا تقادم جتى اجتمع 
0 قرحة انقهى » فعلى هذا القرحة غير الجراحةه وفى الوافية ان الجراحة اعم منها حيث 
5 اتصال اكربكوشت فروشك آنرا جراحت كريند و اكرجراحث ريم آرد آنرا قرحه كويند ٠‏ 
: الجنام بفتم الجيم و النوىي دست وبال وجانمب و زيربغل » واطباء اطلاق كردة اند بر 3ى (سشهوان 
كه از بهلرها مهرهاي بشت برون آيد يكي ازراست و يكي ازرجب ويرا جناح از به رآن كويند كه 
مانند دو بال مرغ اسدت كه باز كرد: باشد كذا في /حر الجراهره 
اأجناحية فرقة مى غلاة الشيعة امحاب عبد الله بى معارية بى عبد الله بى جعفر ذى الجناحين 
قالوا الارواح تنناسخ فكان روح الله في آدم ثم في شيمك ثم فى الاذبياد والاثمة حنى اننبت الى علي 
والاده الثلثة ثم الى عبد الله و قالو عبد الله حي مقيم بجبل اصفهان و سبخرج و انكروا القيامة 
و حرا المحرمات كالخمر و الميقة و الزنا كذا في شرح المواتف ٠‏ 
فصل الدال المهملة * الجيمن بسكو الاء المهملة مع ضم الجيم و فنسها , بفخحنين ايضا 
فى اللغة اذكار شيع مع العلم به كما يستفاكد من الصراحه و عند اهل العربية يطلق على الكلام الدال على 
ذلك قالفى التقان الناني ان كان صادقا يسمى كلام نفيا و ممنفيها وان كان كاذيا يسمى ددا ونفيا 
ايضا و #جيى في فصل الياء من باب النون ٠‏ و يطلق ايضا عندهم على الفعل المنفي بلم أحولم يضرب 
على ما يستفاد من اطلقاتهم و قد صرح بذلك ايضافي بعض كتمب الصرف ٠‏ 
جد بالعدم والنشديد فى اللغة يدر بدر و يدر مادر عاىكى ما ف يكنز اللغات رجدء مادر يدر ومادر 
مادر على ما فى المنتخسب» و الفقهاء يقولونى الجد اما محيم ار فاسد و كذا الجدةه فالجد الصحيم 
لشخيص هو مالا يدخل في نسبته الى ذلك الشخص ام كاب الابو انعلا» رالجد الفاسن لشخص هوما يد خل 


الجد ه الجديد ( سمور ) المجدد ه الخجريد 


في نسبته اليه ام كاب الما اب.اب الام و نحو هما ء والجدة التحيية لشعص هي الني لايدخل فى 
نسبتها إليه جد فاسد سواد كانت مدلية الى ذلك الشخص 9 الانوثة كام الام وام ام الام او خض 
الذكورة كام الاب و ام اب الاب او بخلط منهما كام ام الاب و هي صاحبة الفرض 6الجد الصحيم ٠‏ و الجدة 
الفاسدة لشخص هي الني تدخل في كنا اليه'جد فاسد و مدلية اليه بخاط الذكور و الاناث كام اب 
لام وام اب ام الاب رهي من ذوى الارحام كالجد الفاسد هكذا يستفاد مى الشريفي ء ظ 

الجد بالكسر و التشديد ضد الهزل كما بجيى في فصل اللام من باب الهاداه 

الجديد نزد اهل عرؤض أسم إحريستكت واصل ان بعر فاعلاتى فاعلاتن مستفعان اسرتكت دوبار 
و تهون مستعمل ميكردد و مخبون وى فعلاتى فعلاتى مفاعلى اسست هوبار واين بحر از «خترعات 
فارسيان اسست و لهذ! بجديد موسوم كشته كذ( في عروض سيفي ٠‏ 

المجدى على صيغة اسم المفعول من التجديد: عند الشعراء هو القصيدة الني ل تشبييب فيها. 
ويجيئ في فصل الدال المهملة من باب القاف ٠‏ 

التجريد نى اللغة برهنه كردن وشمشير ازنيام بدر كشيدن وبريدن شاخهاي درخت كما في 

كنز اللغات » ودر امطلاح صرنيه تجريد از خلائق رعلائق و عوائق و تغريد از خودي كما في كشف اللغاته 
ودر لطائف اللغات ميكويد تجريد بدعني قطع تعلقات ظاهريست وتفريد قطع تعلثات باطني + و عذد 
اهل الفرس من البلغاء يطلق على قسم من الاستعارة كما يجيى في فصل الراء من باب العيى » و عذد 
اهل العربية يطلق على معان مها تجريده اللفظ الدال على المعنوى عن بعض معناء كما جرق الاسراء 
عن معنى الليل و اريد به مطلق الاذهاب لا الاذهاب بالايل في قوله تعالى سجحان الذي ١‏ اسرل 
بعيده ليلا ومنيا عطف الخاص على العام سمي به لانه كانه جرن الخاص مى العام و افرد بالذكر تغضيلا 
نعو قوله تعالى حافظوا على الصلرات و الصلوة الرسطى على مافى الاتقان و يجيي في لفظ العطف ايضا 
و منها خلو البيت من الردفف والناسيس ٠»‏ والقافية المشتملة على الأجريد تسمى مجردة وهذا المعنقى 
يستعمل في عم القوافي و منها ذكر مايلايم المستعار له و يجي في بان الاسقعارة المجردة في فصل 
الراء من باب العيى روفي لفظ الترشيم في فصل الحا من باب الرادو منها ما هو مصطلم اهل البديع فانهم 
قالوا من المحسنات المعنوية النجريد وهو ان ينتزع من امرذي مغة امر آخر مثله في تلك الصغة 
مبالغة في كما لها نيه اي لاجل المبالغة في كمال تلك الصفة في ذلك اامرذى الصفة حتى كانه 
بلغ من الاتصاف بتلك الصفة الى حيرف يصم ان يننوزع منه موصورف آخربتلك الصغة قال الجلبي 
وهذا الانتزاع داثر فى العرف يقال فى العسكر الف رجل وهم في انعسهم الفب و يقال فى الكناب 
عشرة ابواب” وهو في نفسه عثيرة ابواب ٠‏ و المبالغة الني ذكرت ما خوذة من استعمال الجلغاء 
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| للجريد ( موا ) 


لانيم لايفعلونى ذللت ا للمجالغة انتب 1 بجرى اللجريد بهذا المعنى فى الفارسي ايضا و مثاله على 
اما في جامع الصذائع ٠»‏ شعره حسن 5 ازنضارت هست بسثاني وليك »٠‏ بوسثاني #اندرر هرسو 
نمايد صد ارم ٠‏ ثم التجريد اقسام مني ان يكون بمن النجريدية نحو قوليم لي من فان صديق حميم 
لي باغ لان مى الصداقة <دا م مم سكرائن مع ذلك حل إن يسخخاص مذه صديبق حديم آخر متاه 
فى الصداقة ومنبا ان يكون بااباه اللجريدية الداخلة على المنتز م منه أحوقرليم لت سات فانا لتسألى 
به (لجحر اي باخ أي اتصافة بالسماحة حنى انشرع منه بحرا فى السماحةٌ «ر زعم بعضهم أن من 
اللجريدية و الباء اللجريدية على حدف مضاف فمغنى قوليم تيت مى زيد أسدا لقيمت من لقائه 
اسدا و الغرض تشبيبه بالاسل ركذا معننى لقدت به إسد! ليمت بلقانه اسدا واتخفى ضعفف هذا التتدير 
في مكل قوئفا لي من فلان صديق حميم لفرات المبالغة في تقدبر حصل أي من حصولة صديق 
فليتامل و منيا ما يكوى بباد المعية و المصاحبة فى المنتزع كقول الشاعره شعره رشرهاء تعرربي الى 
مارخ الوغى ٠‏ بمستاكُم مدل الفتيق البرحل ٠‏ المراد بالشوهاد فرس قييم الوجة لما ' اصايها مى 
شدائل الحرب و تعدراي تسوع صارخ الرغى اي مستنيكف العرب' والمستامُم لابس الدرع و الهاء 
للملابسة و اافتيق الفدل المكرم عند اهله و المرحل من رحل الجعير اشخصة من مكانه ر ارسله و المعزى 
تعد وبي و معي من نفسي لابس درع كمال استعدادي للحرب بالغ في اتصافه بلاستعدان للحرب 
ل يي يك درع ومنا ما بكرن بدخول في فى المناز ع منه نحو قوله تعالى 
فيهادارالخلد اي في جيام رهي داراأخلد لكنه | انتزع منهادارا اخرىئ وجعايا معدة في جيذم اجل الكفار 
توويلا مركا ونبائعة نت اتصانها بالشدة ر مديا مما يكون بدونى توسط حرف كقول قتادة ه شعره فلن بيت 
ايعان لغزوة » لحو الغدائم أو موت كربم +اعي الآ أن يمرث ترم بعلي باع رام نفسة فكانم انئزع م ذهسة 
كريما مبالغة في كرصة و لن! لم يقل او اموت » وقيل تقديه أويموت مذي كرد بم كما قال ابى جني في قواه 
تعالى و برلاي وارث م آل يعقوب عدن من قر بذلى انه أريد برثي مذة وارث مى آل يعقرب 
و هوالوارث نفسة ذكانه جرد منه رارثا و فيه نظر اذلا حاجة الى التقدير لحصول اللجريد بدرنه كما عرنت 
وما مابكون بطريق الكذابة نر هشعره باخي رمن يركمب المطي و( » يشربكاسا اف من خلا » الي يشرب 
الكاس بكفف جراد فقد اننز ع من الممدوح جواد! يشرب هو الكاس بكفه على طريق الكناية لانه اذا نفى 
عنه الشرب بعف الدخيل فقد اثجت له الشرب بكف الكريم ومعلوم انه يشرب بكفه فهو ذلك الكريم و مذها 
مخاطجةٌ الانسان نفسة فانه ينتزع فيها من نفسه شخصا آخرمئله فى الصغة التي سبق لها اكلام ثم بخاطيه 
نحوه شعره لاخيل عندكت تيديها ولا مال ٠‏ فليسعد النطق ان لم تسعد | كحال» المراد بالحال الغنى فكانم 


انزع من نفسه شخصا آخرمئله نى فقد |أعال رالمال و الخيل «فائدة» قيل ان اللجريد لايذا نى الالتفات بل هو 


(لنجرن ه المجرد ٠‏ الجارردية ( 58م ) الجسد ٠‏ الاجسادالسبعة 


واقع بان “جرد المتعلم نعسة من ذاته و #خاطبج لنكنة النوضيم في * عَ ٠‏ تطاول ليللك بالاثمد * وردةالسيد 
السند بان المشهور عند الجمهوران المتصود من الالنفات ارادة معنّى واحد في صور متغاوتة و المقصود 
من الخجريد المبالغة في كون الشيي موصوفا بصغة و بلوغه النباية فيها بان ينتز ع مذه شيع آخر موصرف 
بقلك الصفة فمبنى التفات على ملاحظة اتحاد المعنى و مبنى اللجريد على اعتبار التغايرادعاء نكيف 
ينصور اجلماعهما نعم ربما امكى حمل اللام على كل منيما بدلا عن الآخره و اما انهما مقصودان معا 
فلا مثلا ان عجر المدكلم عن نفسم زوق لطا أو الغيية فان لم يكن هناك وصف يقصد المبالغة في اتصافها 
به لم يكن ذلك تجريدا اصلا وان كان هناك وصفف يحتمل المقام المبالغة فيه فان انتزع من نفسة 
شخصا آخر مرصرنا به نهو تجريد لهس من االتغات في شيى ران لم يتزع بل قصد مجرد الافتنان 
فى التعبير عن نفسة كان الثفاتا هدا كله خلاصة ما فى المطول و حواشيه » | 

النجرى فى اللغة الغلو و عند العكماء عبارة عن كون الشيع بحيمى (يكون مادة وامقارنا 
للمادة متقارنة الصورة و الاعراض كذا في شرح اللجريدء 

الهجر. اسم مفعول من [للجريد و هو عند العتكماء و المتكلديى الممكنى اللدي لإيكون منويزا 
ولاحالا فى المتحيز و يسمى مغارقا ايضا قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في مقدمة 
الامور العامة و الجابي ماحاصلة ان الممكن الذي لا يكون “تحيزا ولا حاا فيه يسمرى مجرد! باتفاق العكماء 
و المتكلميى ٠»‏ واما دونه حادثا او قديما موجود! ار معدوما او #حثملا لهما تخارج عن مفهومة و لذ| يسئندل 
|الحكماء علئى وجودة وقدمه ه وجعل ع المتكلميى قسما للحادث بناى على ان كل ممكى حادث 
عندهم وبعضهم جزم بامتناعه » و الجمبور منهم على انه لم يبك وجوده نجاز ان يكون موجود! و جاز ان يكون 
معدوما سواء كان ممكنا او ممتنعا و تكسيمه تجيع في لفظ المفارق في فصل القاف من باب الفات ٠‏ 
و عند الصرفييى كلمة فيبا حررف اعلية فقط اي لايكرن فيها حرف زائد مثل ضرب و يقابله المزيده 
وبعض معانى المجرد قد عرفت في لفظ الجريد قييل هد| ه 

الجا رون يِة فرفة من الزيدية امحاب جاررد و بجيى هذلك في فصل الدال المهملة من باب 
الزاء المحجمة ء 

الاجسد بفتم الجيم و السين المهملة فى اللغة الجسم الاجساك الجمع ٠‏ و فى البيضاوي الجمدجسم 
ذو لون و لذلك لا يطلق على الماء و الهواء ه و منه الجسان للزعفران » و قيل جسم ذر تركيسب لان اصله جمع 
الشيى واشتداده انتهي كامه ء و الجسد عند الصونية يطلق غالبا على الصورة المثالية على ما في شرح 
الفصوص للمولوي عبد الرحمن الجامي فى الفص الاسحاقي ٠‏ ظ 

الأجسان السبعة عند العكماء هى الذهب و الفضة و الصاص و الاسرب و الحديد و النداس 


المجاسدة ه الجلكن ٠‏ الجمون ( 4و( ) الجامد ٠‏ الجود ٠‏ التجويد 


و الخارصيني كذا في شرم المواقف في فصل ما لانفس له من المركبات » 

المجاسدة عند المنجمين هي مقارنة الكوكب بعتدة القمر و لجيى في لغظ النظره و قد تطلق 
على المقارنة مطلقا ء 

الجلد هوضرب الجلد وهوحمم #ختص يمن اس بمخصن لما علم من ان حد المحصى هو الرجم كذا 
في اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

الحهؤة بضم الجيم و المهم عند الاطباء علة اذ! عرضت لانسان بقي على العالة التي ادركته عليها 
اما جالما او قائما كذ! في بحرالجواهر ٠‏ 

الجامد فى اللغة نقيض الذائسي و الجوامه الجمع ٠‏ و عندالصرفيين و النحاة هوالاسم الغيرالمشنئق 
سواء كان مصدرا او غير مصدره و فى العباب ومن حق الحال الاشتقاق وقد تقع جامدة ومى الحال الجامدة 
المصدر الماول بالمشتق نحو اتيته ركضا اي راكضاء وقد تقع الحال الجامدة اسما غيرمصدر على ضرب 
مى التاويل انتهى » لك فى الاصول الاكبري ان الجامد هو الاسم الذي ليس مصدرا ولمشتقا ٠‏ ويطلق 
الجامد ايضا عندهم على غير المتصرف من الانعال قال فى المهني في بيان نون الوقاية و هي تلحق 
قبل ياء المتكلم المتقية بواحد من ثاثة الفعل متصرفا كان نحو اكرمني او جامد! نحو عساني وقاموا 
ماخلاني وما عداني و حاشاني ان قدرت فعلا الم » وعند الاطباد هو الدواء الذي من شانه ان يسيل 
عند فعل الحرارة الغريزية فيه وهو مجتمع فى العال كا لشمع » والجرامد الجمع وقد تطلق الجرامد على 
الاشياء الصلبة المنعقدة فى البدن العظام و الغضاريف كذ في بحر الجواهره 

الجون بالضم و سكون الوار افادة ما ينبغي لا لعرض و يجيى في لفظ الرحمة ني فصل الميم 
من باب الراء ء 

الاتجو يد فى اللغة التحسين و في امطاح القراد تلارة القرآن باعطاء كل حرف حقه من مخرجه 
و صفته الازمة له مى همس و جهروشدة و رخارةو نحوها و إعطاء كل حرفب مساحقه مما يشاء 
من الصفات المذكورة كترقيق المستقل و تقديم المستعاي و ثحوهما ورد كل حرف الى 
امله من غير تكلفه و طريقة الاخذ من افواد المشايخ العارفينى بطريق اداء القرآن بعد معرنة 
ما يحتاج اليه القاريع من مخارج الحررف وصفاتها والوقف و الابتداء و الرسم »و مراتمب النجويد 
ثلثة ترتيل و تدوبر وحدر ولول اتم ثم الثاني فالترئيل التودة وهو مذهصبك ورش وعامم 
و حمزة ه والعدر الاسراع هومذهيب ابن كثيروابي عمر و القالوى و التدوير التوسط بينهما وهو 
مذسب ابن عامرو الكسائي وهذا هو الغالسب على قراءتهم و الا فكل منهم بجيز الثلثة» وابد فى الترتيل 


من الاحتراز عن التمطيط ه ونفى الحدر عن الاندماج ١ن‏ القراءة كالبياض أن فلى صار سمرة وان زان مار 


1١97 (‏ ) جود #العهم اليك 


برماانتهى ٠‏ و صاحمب الاتقان جعل الترتيل مرادفا للتحقيق حيث قال كيفيات القراءة تلمك |حدلها 
التحقيق وهو اعطاء كل حرف حتبه من اشباع المد و تحقيق الهمزة و اتمام الحركات واعتماد الاظهار 
.و التشديدات و بيان الحروف و تفكيكها و اخراج بعضها مى بعض بالسكثك و الترتهل والتودة وملاحظة ‏ 
الجائزات من الوقوف بلاقصرو لا اختلاس ولا اسكان محرلك وخا رعو عرد لرياضة الالسى و تقويم 
اللفاظ ه و يساحب ااخذ به على المتعلبين من غير ان يتجارز فيه الى حد الافراط بتوليد العروف 
من الركات و تكرير الراوات و تحريك السواكى و تطنين النونات بالمبالغة فى الغنات و نحو ذلك 
وهذا النوم من القراءة مذهسب حمزة و ورش الثانية الحدربفقم الحاء و سكون الدال المهملتين و هو ادراج 
القراءة بسرعتها و “خفيفها بالقصر و التسكين و الاختلاس والبدل و الادغام الكبير و تخفيف الهمزة و نحو 
ذلك مما حلت به الرواية مع مراعاة اقامة قراب «واتقوير (للفظ و تمعن الحروف بدون بثئر حررف 
المد و اختلاس أكثر الركات وذهاب صرت الغنة و التفريط الى غاية لاتصم به القراءة و هذا النوع 
مذهسب ابن كثير وابي جعفر ومن قصر المنفصل كابي عمر و يعقوب الثالثة التدوير وهو الترسط 
بين المقامين من لقوق والحدر وهو الدي ورد عى أكثر الاثمة ممن مد المنفصل وام يباخ فيه 
الاشباع وهو مذهسب سائر القراءو هوالمختار عند اكثر اهل الاداء ٠‏ ثم قال و الفرق بهن الترتيل و بين 
اللعقيق فيما ذكره بعضهم إن التعقيى يكون للرياضة و التعليم و التمرينى و الترتهل يكون للتدبر و التفكر 
و الاستنباط فكل تقيق ترثيل و ليس كل ترتيل تحقيقاه فائدة ٠‏ في شرح المهذب اتفقرا على كراهة 
الافراط فى الاسراع قالوا و قراءة جزء بترتيل افضل من قراءة جزئينى في قدر ذلك الزمان بلا 3 
رقالوا و إستحباب الترتول للتدبررلانه اقرب الى الاجلال و التوقير واشد تاثهرا فى القلسب و لهذ! يستحب 
لاعجمي الذي لايفهم معناه ٠‏ وفى النشر اختلف هل الافضل الترتيل واقلة القراءة او اه 
و احسن بعض اتثمتنا فقال ان ثواب قراءة الترتيل اجل تدرا و ثواب الكثرة اكثر عددا! لان بكل حرف 
عشرة حسنات ٠‏ و فى الدرهان للزركشي كمال الترتيل تفخيم الفاظه والابانة عن حروفة وان لايدغم حرفا 
في حرف ٠ه‏ و قيل هذا إقله» و اكمله ان يقرأه على منازلة فان قراً تهديد! لفظ به لفظ المتهدى او تعظيما 
لفظابه على التعظيم انتهى ما فى ااتقانى  «‏ | 
حووة 5 الفهم صحة الانتقال من الملزومات الى اللوازم كذا في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 
الجهاى بالكسر فى اللغة بذل مافى الوسع م القول و الفعل كما قال ابن الاثهره ر فى الشريعة 
قنال الكفار و نحود من ضربهم ونهسب إموالهم و هدم معابدهم و كسر إصنامهم و غيرها كد! في جامع 
الرموزه و مثله في فتم القديرحيث قال الجهاد غلمب في عرف الشرع على جهاد الكفار و هر دعوتهم 
الى الدين العق و قتالهم ان لم يققبلوا وهو فى اللغة اعم مى هذا انتهى ٠‏ و السير اشمل من الجهاد 
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المجاهدة ٠‏ الاجنهاد ( 98) ) 


كما فى البرجذدي ه وعذد الصونية هو الجهاد الاصغره و انجهاد الاكب رعندهم هو المجاهدة مع النفس الامارة 
كذا .في كشف اللغات » 

المجاهدة فى الصرام الجباد والمجاهدة ببعنى الاجتهاد ه و مجاهده نزد صرفيه عبارتست آز 
كارزار كردن بانفس و شيطان كما في #جمع السلوكف ٠‏ ر ني خلامة السلرف المجاهدة صدق الافتقار 
الى الله تعالى بالانقطاع عى كل ماسواد كذا قال (بوعطاده وقال <عفر الصادق المجاهدة بدل النفس 
في رضاء الحق ه وقال ابو عثمان فطام النفس عن الشهوات و نزع القلمب عن الاماني و الشبهات ٠‏ 

الاحتهاد فى اللغة استفراغ الوسع في تحصيل امر من الامو رصستلزم للكلغة و المشقة و لهذا يقال 
اجتهد ني حمل العجر ولا يقال اجتهد في حمل الخردلة ٠‏ و في اصطاح الاصرليين استفراغ الفقيه 
الوسع لتحصيل ظن بحم شرعي هو المستفرغ 1 في ذلك الأحصيل يسمى مجتهدا بكسر الهاء 
و العكم الظني الشرعي الدي عليه دكيل يسمى #جتهد| فيه بقدم الهاده فقولهم استفراغ الوسع معناه 
بدل تمام الطانة تحيمت تحس من نفسة العجر عن المزيد عليه و هو كالجنس فتبين بهذا ان تفسير 
الأمدى ليس اعم من هذا التفسير كما زعمة البعض »ء و ذلك لان الآمديعرف الاجتهاد باستفراغ الرسع 
في طلب الظن بشي صن الاحكام الشركية على وجه بحس من النفس التجزعن المزيد عليه ه و بهذا 
القيد الخير خر اجتهاد المقصروهوالذي يقف عن الطلسب مع #هكنه م الزيادة على فعل من السعي 
فانه لايع هذا الاجتباد فى الاصطلام احتهاد| معتبراء فزعم هذا البعض ان من درك هذا القيد جعل 
اللجتهاد اعم ء و قيد الفقيه احتراز عن استفراخ غي رالفقيه و سعة كاستفراغ الثحوي و سعه في سعرفة وجوه 
الاعراب و استفراغ المدعلم وسعة فى التوحيد و الصفات واستفراغ الاصولي و سعه في كون الادلة حججا» 
قيل ر الظاهر انه لاحاجة لهذ! الاحتراز و لذا لم يذكر هد القيد الغزالي و الآمدئ و غير هما فانه لايصير 
فقيها الابعد الاجتهاد اللهم إلا ان يراك بالفقه النديو بمعرفة الاحكام ه رقيد الظن احتراز مى القطع اذ لا اجتهاد 
فى التطعيات ه و قيد شرعي احتراز عن الاحكام العقلية و الحسية ٠‏ وفي قيد بحم اشارة الى انه ليس 
من شرط المجتهن إن يعون محيطا بجميع الاحكام و مدارها بالفعءل فان ذلك ليس بداخل ”حصت 
الوسع لثبرت 9 ادري في بعض الاحكام كما نقل عن مالك انه سثل عن اربعيى مسئلة فقال في سنة 
و ثلثين منهالا ادري ء وكذا عى ابي حذيفة رح قال في ثمان مسائ للا ادري وإشارة الى تجرى الاجتهان 
لجربانه في بعض درن بعضه و تصويرن أن المجتهد حل له في بعض المسائل ما هو مناط الجنهان 
من إلادلة درن غيرها فهل له ان #جذهد فيها ارا بل لابه إن يكوى »جتهد! مطلقا عندة ما #حناي اليه 
في جميع المسائل من لادلة فقيل له ذلك إن لو لم يقجز الاجتماد لزم علم المجتيد الآخذ بجميع الماخذ ريلزمه 


العلم #جميع الحكام ر اللازم منتف لثبرت لا ادري كما عرفثك وقيل ليس له ذللك ولابئجزى ااجتباكد والعلم. 


( 199 ) لعشي 


بجميع الماخذ لا يوجس العلم #جميع الاحكام لجواز عدم العلم بالبعض لتعارض و للعجز فى الحال عن المبالغة 
اما لمانع يشوش, الفكر اواستدعائه زماناء آعلم ان الهجنهد فى المذهب عندهم هو الذي له ملة الاقتدار على 
استتباط الفروع من الوصول الني مهدها امامه كالغزالي ووه م اصتعاب الشانعي و ابي يوسف و حمل 
من امحاب ابي حنيفة وهو في مذهب امام بمنزلة المجتهد المطلق فى الشرع حيرى يستذبط الاحكام 
من اصول ذللك المام ه قاُدة ٠‏ للعجتهد شرطان الأول معرفة الباري تعالى وصفاته وتصديق الذبي ملى 
الله عليه آله وسلم بمعجزاتة و سائرما يترقف عليه علم اليمان كل ذلك بادلة اجمالية وان لم يقد على التحقيق 
و التفصيل على ماهو داب |امنجوريى في علم الكلامر الثاني ان يكون عالما بمدارك الاحكام و اقسامها و طرق 
اثبانها و وجوه دلالاتها وتفاصيل شرائطها ومراتبها وجهات 3رجدحها عند تعارضها و النفصي عن الاعتراضات الواردة 
عليها فإحتاج الى معرفة حال الرراة و طرق الجرح والتعديل و اقسهم النصوص المتعلقة بالاحكام وانواع العلوم 
الادبية من اللغة والصرف رالنحووغيرذللك هذا في حق المجنهد المطاق الذي بجتهدفى الشرع ه واما العجتهد 
في مسئلة فيكفية علم ما يتعاق بهار لإيضره | لجهل بمالايتعلق بهاهذ! كله خلاصة مافى العضدي رحواشيه وغيرها ٠‏ 
فصل الراء المهملة * الجبر بالغتم و سكوى الموحدة فى اللغة بمعني شكسة را بسفن و نيكر 
كردن حال كسي على مافى الصراح ٠‏ وبدي ونيكي كاراز حق دانستى ٠‏ و بزور بركاري داشتن كسيراء 
و بادشاه و بندة شجاع وفقير على ما فى المنةخمب ٠‏ وعند الصرفية هو الججررت ه و عند المحاسبينى حذدف 
المستثنى من احد المعادلين اى المتساربين وزيادة مثله اي مثل ذلك المستثنى على المتعادل الآخرمثاله 
مال الا.خمسة اشياء يعدل سنة فحذدنب خمسة اشياء من المتعادل الاول و هو مال الا خمسة اشباء و زيادته 
على المتعادل الآخر يسمى جبرا و الحامل بعد الجبرمال يعدل سنة وخمسة اشياء ه وقيل حذف المستئنى 
مى احد المتعادلين ججر و زيادة مثله على الآخرتعديل كذا في بعض الرسائل ه و قد يطلق الجبر عند هم 
ويراد به علم الججر والمقابلةو هو علم بعرف به المجهرلات العددية من معلرماتها المخصومة حال كون 
تلك المجهلات عاىئ وجن, #خصوص من فرض الدجهول شيدًا و حذف المستثنى من احد المتعادلين 
و زيادته على الآخر و اسقاط المشتركت بين المتعادلين على ما بين ني كتمب الحعساب كذا في شرج 
خلامة الحساب ه ثم الجر عند اهل الكام يستعمل كثيرا بمعنى اسناك فعل العيد الى الله سجحانة و هو 
خلاف القدرو هو اسناد فعل العبد اليه لا الى الله تعالى ه فالجبر افراط في تفويض الامر الى الله تعالى 
بحيك يصير العبد بمنزلة الجماد لاارادة له ولا اخثياره و القدر تغربط في ذلك ؛حيث يصير العيد 
خالقا لا فعاله بلاستقلال و كلهما باطان عند إهل العدق وهم اهل الشنة و الجماعة و اأعق الوسط بين الافراط 
و التفريط السمى بالكسب هكذ! في شرح المواقف و التلريم ٠و‏ فى الصراح الجبر بمعنى خلاف القدر 


الجبر يِه بغنسنيى خافن القدرية على اق لعزا ار فقن المنفخمب و فتم الباد كما اشهقراما 
غلط و اما لجهة مناسبته بالقدربة و هي فرفة من كبار الفرق لاسلامية كالجهمية وهم |صتحاب جهم بن صفوان 
الترمذي قالوا اقدرة للعبد املا اموثرة و لا كاسبة بل هو بمذزلة الجمادات فيما يوجد منها ه و الله لا يعلم 
الشيوع وعلمة حادث لافي “حل رلا يتصف الله بما يوصف به غير كالعلم ر الحيرة اذ يلزم منه النشبه ٠‏ 
و الجنة و النار تفنيان بعد دخول اهلها فيها حتى لايبقى موجون سوى الله تعالى و وافقوا المعتزلة 
في نفي الرربة و خلق الكلام و انجاب المعرفة بالعقل قبل ورود الشرع فهولاه جبرية خالصة ٠‏ واما 
اهل السنة و الجماعة و كذ| النجارية و الضرارية “جبرية متوسطة اى غير خالصة بل مترسطة بين الجبر 
و التغويض لانهم يثبتون للعبد كسبا بلا تاثير فيه كذا في شرح المواقف ه 

الجبروت عند الصوفية عبار#عن الذات القديمة رهي صيغة المبالغة بمعنى الجبره و الجبر اما 
بمعنى ااجبار من قولهم جبرته على الامرجبرا او اجبرته اكرهته عليه ار بمعنى الاستعلاء من قرلهم فخلة 
جبارة اذا فاتتها اليدي » و الجبار الملك تعالى كبربار متغرد بالجبررت لانه بجرى الامور مجاري احكامه 
و يجبر الخلق على مقتضيات الزامه ا لانه يستعلي عن درك العقول كذ! في شرح القصيدة الفارضية ٠‏ 
ر الصفات القديمة تسمى بالملكوت كما رقع في هذا الشرح ايضا ويجيع في “حلهه و في مجمع السلوك 
الملكرت عند هم عبارة من فرق العرش الى نحت الثرك رسابين ذللك م الاجسام والمعاني والاعراض ء 
و الججررت ماعد! الملكوت كذ! قال الديلمي ه و قال بعض الكبار و اما عالم الملكوت فالعبد له فيه اختيار مادام 
في هذا العالم فاذا ددخل في عالم الملكوت صار مجبورا على ان #ختارما بختار لق وان يريد مايريد لايمكنه 
مخالفته املا اننهى ه رفي بعض حواشي شرح العقائد النسفية فى الخطبة في اصطاح المشايخ عالم الجبروت 
عالم الكرربيين وهوعالم المقربهن من الملائكة و تحده عالم الاجساد وهوعام المللك » والمراد من الجبروت 
الجباربة و هي عبارة م فبر الغير على رفق ارادته و الجبروت و العظبة بمعنى و احد لغة غير أن نيه 
معنى المبالغة لزيادة اللفظه ر في اصطلح اهل اكلم عبارة عن الصفات كما إن الاهرت عبارة عن الذات 
فاافانة في نعرت الجبرورت على هذا الامطلاح اضافة السسمى الى اسمه انتهى كامه ودر كشف 
اللغات ميكويد كه جبررت در اصطلاح سائكان مرتبةٌ وحدت را كوبند كه حقيقت «حمديمت و تعلق بمرتبة 
صفات دارب انذهى ٠‏ و در موضع ديك ر كويد و نيز مرتبةٌ صفات را جبروت خوانند و مرتبةٌ اسماه را 
ملكت ء ردر مرآة الاسرار ميكريد بداذكه اهل فردانيت را درام مقام لهرت اسست يعني نجلي ذات و اهوت در 
امل لاهو الا هراست حرف تا زياد از قانرن عرب اسمت وعادت اين قوم است كه جون كلامي #مخالط كويند 
جيزى زياد» كنكل وجيدزي حدفف تان محرمان از حقييقت محررم مانئد بس لانغفي سي يعني نقصست 
نجلي صفات مرطائفه افراد را و هواسم ذات ست يعني للا هومكر جلي ذات و اهرت خود يعني فردانهت 
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كتاب كشافى اصطلاحاث القنون للدي من على التهانوي 
“عه و أوضحه و زأن فيه الفقيه “ولوي "كعمد روجية 
مدرس المدرسة الكلكتية و امانه فيه مولوي 
فيد الصق و مولوي غلام نادرو رنب 


زيله الويس اسورنكر | لتبرولي 


, 


3 1 | جدري »ء الجدر 


را مقام يست اكه خارج از دش حدرد اسسث و لفظ مقام كه اضافثك بآن ميكنذل و كويند مثا م لوت 


عالم اسست كه متصرؤسمت از عرش ذا ثرىل و ججر و كسرهم در شش ‏ جبات كلجل و قطسب عا! م را فيض ازع 

#مجهد ات كه تعلق بعزلت و تنصسب داركد »واين د وكسر ازان ا 
اذجها نهم فزن عالم ارك واحجون ازممقا مثا م جبر وكسر در 2 كننك بمعام فردانيت كه لاهوت اسشرت رسكك 
و درعالم فردانيت عالم جبروت يعني ا 6 افراك قادر اند برعالم جبروت اكر به 
جبر و كسر مشغول شوند أز فردانيكت بعلي : ر تجلي نات بيقكذكد وبدس سيب آفراك مسدكور 
مدماندد انذمى + و قرد تا دل تلك (لجم در جمع السلولت ى؛ ر جاني واقع شده كه منازل خلائق 
جبار اند ه شعرء بكي منزل كه آن ناسوت نام ست » بران ارصافت حيواني ذمام اسست ء ز راء تربهيت بيران 
بشارت اه بدامد جار منزل باعبارت ٠‏ ازان منزل اكر خوك بذك كس » رسد در دو يمي منزل ملىف 
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ود تومي مدل تحجر ردم مدام ار وح بر من حيرت أمد ه نشانى ازوي بكفنن غيرت آمداء 


دران منزل بود كشف و كرامات ٠‏ ولي بايد كدشكن زان مقامات » اكردنيا و عقتدى ببش آيد » 


لوكين بره والشركر ذشباد لام دور كر بايد ١‏ ر كد شد 5 ياب توبة بايد دل بسك عن أن جالنيك مقام 
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نورباشد » زرجاي اب وكل او دور باشد ٠‏ جو كردك جان و دل ازغيراوياك ه رسك درعالم لاهوت 
بي بالك » دران منزل جهارم جست وجوثي » نباشد با خدا جز كفت وكوي ه متام قرب منزل بي 
تشادسرمتب » جزآن دون : ممكان ديك ر جهانسست + بعون اق ارس سل 1" -5 جوسا إلكت + شود برجما ا اتشناء ما للك 

الجدرى بالضم العدم و سكون الدال والراء الم لمبملنينى لغة آبله وهو بثور صغاربعضها اوكباربعضهيا بظدر 
على البدن لدفع من الطبعية المدبرة لبدن الانسانى فضلات طمكية مذجنة فى البدن انلدإنه بها و لذلكف 
قيل ان هذا المرض ابد إن يعرض لكل شخص الاان تلى الفضلات تبى فى الجدن الى حين #حصل لها 
معرب بحرك القوة الدافعة لدفعبا» و من الناس من يجدر مرتين وذللك عند عدم قرة الطبيعة على دفع 
المادة فى الجدن من الصبي بل بدتى شيى منيائم يلفق اسباب مسجيىم و طب فخحرك المادة و3 حرك الطبيعة 
لدفعها مرة ثانية كذا في بع رالجواهر»ه رفى ااقسرائي الجدري بثور حمر مائلة الى البياض تنغرش في 
جميع البد.. ن أوة يِ إكثرة لوقاف سريعا » و سدية غاهار, ن اندم وتعفله يما بدائطه من اعضو العضوا ل ألره قحدة الكولدة 
في ا الطؤولدة و لد! #حدث للصبيان كثيرا » و تفسه رالمضاعف و المختاط من الجدري لجر في لفظ 
العصبة في فصل الموحدة من باب العا ٠»‏ 


الجن ر بالفتم و سكون الذال.المعجمة بمعني بريدن وازابيم بركندن و ادل هرجهزي و بدين معني 
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الجره الجوزهره الجعفرية * الجفر ( +0 ) 


بكسر جيم نيز آمدة ٠‏ ودر اصطلام #حاسبين عد؛ دبرا كويند كه در نفس وي ضرب كذلك كذا فى المذايهي م 
وفى خلاصة | لساب و شرحه العدن د المضروب في نعسة يسموى جدر| فى ['محاسبات و ضلعا فى المساحة 
وشيثا نى الجبرو المقابلة ٠‏ والعامل يسمي #جدورا ومربعارمالا» واللجذيرهو تحصيل الجدرء نم الع الجذر 
قسمان منطق وهو ماله جذر صحيم 4التسعة نان له جذرا صديها و هو الثلئة و اصم وهر ماليس له مجدر 
سبي العشرة فانى جذرها هو ثلئة و سبع تقريباليس “*نهاء ان قيل الكسرايضا يكونى منطقا و امم مع 
اي جذر الكسر( يكون “ديعا قطه قلت المراد بكون الكسر منطتا إن يكون عدن الكسربعد تجنيسه او قبل 
تجذيسة على انه يعتبركانه عدد حيم مذطتاه وقديطلق الجذر على معني يعم المساحة رالجبرر المقابلة 
كذا في شرح خلامة التساب لأخلهاني ء ظ 

الجر بالفقم و الكشديد فى اللغة زبردادن آخ ركلمهرار حركت زبر كما فى (للتاحسب » و عند لتحا 
يطلق على نوع من الأعراب حركة كان اوحرفا و يسمى علامة ايضا كما يستفاك من 6 شرم الكافية 
و بجيع في لفظ الاعراب »و الذي يعصل منه الجر يسم جارا و عامل الجبر واللفظ الذي في آخره 
الجر يسمى مع رورا ٠‏ وحر الجوار عندهم هوان تصير الكلمة مجرررة بسبسب اتصالها بكلمة مجر ور سابقة 
عليبالا بسدسب غير الاتصال فيكون جر الارلى بسبسب العامل و جر الثانية ل بعامل ولا بسبمب التبعية جر 
التوابع بل انما يئوى بسجسب الاتصال والمجاورة نج ر ارجلكم في قوله نعالى و(مسصرا بررسكم و ارجلكم عند 
من قرء جم رارجكم فانه انما هشوبسيسب بسيسيب مجاورتة بقرله بروسكم ٠‏ 


اجيم بعدها ى ار ثى زاء صعجمة بعدها هاء ثم رادعذد !هل الإيثة هوالعقدة الى عقدة 


الجوزهر بذج 
الواس و الدنمب علول ا اي ل ا ال اي إن على معيطه 


نقطة مسماء باعدرزشرء وقال عجد العلي البرجندي كوي حاشيية الجغمني في باب حرثات | الافلاك اكب جتوزطر 


بغير لأضافةٌ يطلق على صمثل الثمر وبا!فائة بطلق على العقدة و جب ابضا في لفظ الدنسب في فصل الياء 


الجعفرية فرقة من المعثركة ساب الجدفر[ بى جعفر] بى مبشر واس حربب وافتنوا الاسكافية وزادوا 


عليهم ان في فساق الامة من هواشر مى الزنادفة والسوريون » ر اجمام الامة على حد الشرب خط لأن, 
المعتبر في الحد هو النص » وسارق العبة فاسق ماضلع من الايهان كذا في شرح المراتفا٠‏ 

الجفر بالغدم. و سكون الغاد هو علم احم فيه عن الحررف مى حيث هي بناء مستقل بالدلالة 
ويسمى بعلم الحروف ربعام التئسير إيضا ء و فائدتة ااطلام على فهم الخطاب المعمدي الذبى 
لايكون الا بمعرفة علم اللسان العربي هكذ! يسلفاد مى بعض الرسائل ٠‏ ويعرفب مى هذا العلم حوادث العالم 
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الى القراضم قالى قال السيد السذن في شرح المواققب فى المتصى الثاني من نوع العلم الجفرو الجامعة 


الجمرة ٠‏ الجمار الثلكث ١‏ »م ( الجمبوري ٠‏ الجوهر 


كتابان لعلي كرم الله رجبه فد ذكر فيهما على طريقة علم العررف الحوادث التي تحدث الى انقراض 
العالم و كانك الاثمة المعروفون من اولاد: يعرفونهما و يحكمون بهماه وفي كناب قجول العهد الدي كذبه علي 
بنى موسى رضي الله عنه الى مامون بعد ان وعد المامون له بالخلافة انكف قد عرفت من حقوقها مالم يعرفة 
آبأوك فقبلت منىف عهدلك الا ان الجفر و الجامعة يدلان على انه لايتم » و لمشايخ المغاربة نصييب 
من علم | لحروف يندسبون فيه الى اهل البيت » ورابت انا بالحطار كنا أشي فيه لزنن إل" احوال ملوك 
مصر و سمعت انه مساخري من ذينك الكتابين انذبى ٠‏ 

الجمرة بالفتم و سكون الديم فى اللغة آتشك»و هي حبات تظهر اما متغرقة او مجذمعة معه الم 
شدسد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة من البدن ويعمق فى اللحم كذا في بحر التجواهر ٠‏ و فى 
الموجز الجمرة والذار الفارسية يقال لكل بثر اكال منفط “حرق محدث لاخشكريشة » و ريما خصت 
الذار الفارسية بما كان بثرا مى جنس النملة فيه سعي و تنفط من مادة صغرارية قليلة التعفى و السوداءء 
و العمرة ما يسود الجلد من غدر رطوبة و تون كذيرة السوداء غليظة غامضة قليلة الي 

الجمار الثلث عند الصونية عبارة عن النفس و الطبع و العادة وبجيئ في لفظ العم في 
فصل الجيم من باب الحامه . 

الجمهورى هو نبيذ العنب وقيل هو الشراب المثخل من المثلث جعل عليه الماء الذي ذهب 
عذه ثم يطبم بعض الطب ويودع فى الاوعية و #خمر» و قيل ما بقي نصفه من عصيرالعنني بعل طبجوء, 
وفى النياية منه حديث النخعي انه اهدي له بخذم هو الجمهوري ٠‏ والإخذم العصير المطبوخ وقيل له 
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الجمهوري لان جمهور الناس يستعملوذة اي اكثرهم « و فى الجامع الجمهوري مابقي نصفه من عصي رالعننب 
بعد طدخه » والمثلث مابقي ثلئه و الإخنم مابقي ربعه كذا في بحرا لجواهر» و فى البرجندي الجمهوري 
هو الدي من ماء العننبب يصمب علية الماد يطد دنم ادذئى طبجة و يجيع في لفظ الطلاء ٠‏ 

الجوهر يطلق على معان مذها الموجود القائم بنفسه حادثًا كان إر قديما ويقابله العرض بمعنى ما 
ليس كذلك و مذها الحقيقة والذات و بهذا المعنى قال اي شي هو في جرهره اي ذاته و حقيقته 
يقابلة العرض بمعنى الخارج من الحقيقة ٠‏ واليجوه ربهذين | لمعنيين لا شك في جرازه في <ق الله تعارئ 
وان لم يرك الاذن بالاطلاق و مذيا ما هومن افسام الموجوك الممكن فهو عند المتكلمين لايكون الاحادثا اذ كل 
ممكن حادث عندهم » وإما عذد الحكماد فقد يكون قديما #الجوهر المجرد و قد يكون حادثا كالجرهرالمادييء 
و عند كلا الفريقين لا #جوز اطلاقة بهدا المعنى على الله تعالى بناء على انه قسم من الممكن » فتعريفة 
عند المتكلمين الحادث المقعيز بالذات و المحير بالذات هو القابل للاشارة الحسية بالذات بانه هنا ارهناك 


و يقابله العرض فقال الاشاعرة العرص هو الحادث القائم بالمخحيز بالذات لخر الاعدام و السلوب لعدم حدوثها 


| أجوهر ( عر«ءم ) 


لان اأحادث من اقسام المرجرد وخرج ايضا ذات الرب و صفغاته لعدم كونها حادثة رلا فاثمة بالمتحيز 
بالذات فان الرب تعالى ليس بمتحيز إملاه و بالجملة فذات الرب تعالى و صفاتة ليست باعراض ولا جواهره 
هو مالو وحد لقام بالمقحير» و انما اختاروا هذا لان العرض ثابئت عندهم فى العدم مذفكا عن الوجوك الدي 
هوزائكد على الماهية ولابقوم بالمتحيز حال العدم بل اذ! وجد العرض قام به » و هذا بناء على قولهم 
علد بعضيم فانهم قالوا باتصاى المعدومات بالدفات المعدومة ااخابدئة »+ ويرك عايهم فذاء الجواهر 
فانه عرض عندهم و ليس على تغدير رجرده قائما بالمنديزالذي هو الجرعر عنده, لكونه منافيا للجواهر 
ولا ينعئس ايضما على من الكيت مذهم عرفا ني محل كابي هديل العاف فانه قال أن بعض 


انواع كلام إللة لافى كن و كدعضي الدصر بدن انون بارادة قاثمة لذي مول 95 واما مما قيل 3 أن 


خروجها جبا! يضرا لق العرة ض على كلام وارا ادىلا حان لين فممالا بلئغشت اليه اد ل عدم اإطلاء ق تأدباايوجب 
عدم دخويما فية هو معلى القيام بالمكحيز اما الطبيعة فى الملسيزاو اختصاص الناعست كما يجيوى ني 
لفظ الرصف في نصل الفاء مى باب الواو و بجيئ ايضا في لفظ القيام و لفظ الحلوا حلول ٠‏ واعلم انه ذكر 
فضاحست العقائن التسفدة أن العالم اعنا عدن أو عرض لإنه ان دام دل !42 فعد., واافعرضش والعيونى اما جوهر 


5 د ما مذ كسيها م جزكين فصا عدا وهو الجسم ار غير متركمب وهر الجرهر ريسمى الجزه» الدي 
وبتجرى ايضاء قال احمد جند في حاشيته هذا مبني على ما ذهب اليه المشايخ من ان معذى العرض 
بحسب اللغة مايمتنع بتاره ومعنىي رار بذركسب منه غيره و معنى الجسم ما يتركسب من غيره اننهى ٠‏ 
فالجرهر على هذا مرادف للجرء الذي لا بلجزى وقسم من العين وقسم للجسمه وقيل هذا على اصطلاح 

القدماء ٠‏ والمتاخررن يجعاون الجرهر مرادفا للعين و يسمون الجر الذي لا ياجرئك بالجوهر الغرد و يويد» 
ما وقع في شرح المواقفف من انه قال المتكلمون لاجوهرالا المشدير بالذات فبوا ما يقجل القسمة في جبة واحدة 
او اكثر وهو !لجسم عند الاشاعرة اولايقجلها اصلا وهو الجوهر الفرد و قد سبق ثحقيق تعريف الجرهر 
الفرد ني لفظ الجرء ني فصل الالفه نم لا #خفى ان هذا التقسيم انما يصم حاصرا عند من قال بامتناع 
وجو المجرد أو بعدم نبوت وجودة و عدمة » واماعند مى ثبت وجود الدجرد عندة كلامام الغزالي و الراغب 
النائلين بان الانسان موجن ليس جسم ولاجعماني كما عرفت فلايكون حاصراه ر اعم مى هذا ما رقع فى 


المدواقنت من انه قال المتكلمون الموجوك فى الغارج اما ان لايكون له اول وهو القديم أو يكون له اول 


( 7-8 ) ا لجوهر 


و هو الحادث ء والعادث إمامتسيزبالذات وهو الجرهر اوحال فى المتجير بالذات وهو العرض اوايكوى مخحيرا 
ولا حالا فيه و هوالمجرن انتبى» وهذ! التقسيم إيضا ليس حاصرا بالنسبة الى من ثبت عنده رجوك المجردٍ 
فان صفات المجرك خارجة عن النقسيم ٠‏ ثم الظاهران القائل بوجود العجرن يعرف العرض بما كان صفة لغيرة 
فان الغير اعى من اللمحير و غير ويقسم ال حعادث الى ما كان قائما بنفسة وهوا لجوهر فان لم يكن 
مثعيرا فيو المجرن و المنحيزاما جسم او جوهرفرك والى مالايكون قائمابنفسة بل يكون صفة لغيره وهوالعرض 
ريويده ميفى الجلبي حاشية شرح المراتف من ان الراغسب و الغزالي قالا النفس الناطقة جوهر جرد من 
المادة انتهى فانهما وصغا الجوهربالميرد فالمجن يكون قسما مى الجرهربل راسطة !من الحادث ر الله اعلم #حقيقة 
العال فائدة ٠‏ الجوهرالغرد لاشكل له باتفاق المتكلمين لان الشكل هيئّة احاطيا حد ارحدرد رالحد اي النهاية 
لا يعقل الا بالنسبة الى ذى النيباية فيكون هناك (امحالة جزدان ٠‏ ثم قال القاضي رلايشيه عالق 
شيا مى الاشكال لان المشاكلة (اتحاد فى الشكل فمالاشكل له كيف يشاكل غير ٠‏ واما غي رالقاضي فلهم فيه 
اختلاف فقيل يشجه الكرة في م لختلاف الجواننب و لوكان مشابها للمضلع لاختلف جوانبه فكان منقسماء 
وقول يشجة المر 52-0 3 بلا انفرا ج ان الشكل الكروي و سائر المضلعات و مايشبهها لاينانى فيها 
ذلك الانفراج ه وقهل يشبهالمثلت لانه ابسط الاشكال ه فاردة » الجواهريمتنع عليها التداخل و ايكون هذ| الجسم 
المعين احساما كثيرة و هذا خلف ٠‏ رقال الذظام بجوازه و الظاهرانه لزمه ذلك فهما قال من ان الجسم 
المتذاهي المقدار مركسب من اجزاء غير متناهية العدد إن لابد حيذئد من وقوع التداخلفيما بينها واما انه 
التزمة و قال به صرحا فلم يعلم كيف رهو جعد للضرورة وان شئّت الزيادة على هد! فارجع الى شرح 
المواقف في موقف الجوهر ٠‏ وذعريف الجوه ر عند الحكماد الممكى الموجود لا في موضوع يقاب /لعرض 
بمعنئ الممكنى الموجود في موضوع إي محل مقوم لماحل فيه ٠‏ وسعذى وجو د العرض فى الموضوع أى وجوده 
هو وجوكه فى الموضوم بحيث لابتمايزان فى الاشارة الحسية كما في تفسير الحلرل وقال المحقق التفتاراني 
إن معناه ان رجوده ني نفسة هو وجوكه فى الموضو عم ولذ! يمتذنع الانتقال عنه فوجود السواد مثلا هو 
وجود: فى الجسم و قيامه به #خلاف وجود الجسم فى الحيز فان رجوده في نفسه امرر رجوده نى الحيز 
امر آخروليدا ينتقل عنه ه وك بانه يصم ان يقال ؤجد في نفسه فقام بالجسم فالقيام متاخر بالدات من 
وجودة في نفضه » راجيبب بانا لانسلم “حة هذ! القول كيف وقد قالوا ان الموضو ع شرط لوجود العرض ولو 
سلم فيعفى للترتيب بالغاء التغاير الاعتباري كما في قولهم رماه فقتله ٠‏ انقيل على هد! يلم | 0000 
العاصلة فى الذهى جواهرلكونها موجودة في موضوع مع ان الجوه رجوه رسواء نسب الى الدراك العقايك 
او الى الوجود الخارجي » قلت المراك بقولهم الموجود ( في موضوع ماهية اذا وجدت كانت لا في موضوع 


فلا نعني به الشيى المحصل فى الخاري الذي ليس في موضوع بل لو وجد لم يكن في هنؤضوع سواء 
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الوهر ( ؟»م ) 


رجد فى الخارج اول( فالددره شاعملل لهما » ثم انها اعراض أيضا لكونها موجود؟ بالععل في مرضرع 
ولا مفافاة بين كرن الشبى جرهرا و عرضا بناء على ان الحرض هر الموجود في سوضوع ١‏ مايكون في موضوع 
اذا وجدت ذل يشترط الجر بالفعل فى الجوهر ويشترط فى العرض ٠‏ فاركسب ١أخيالي‏ تجبل من ياقرت 
و رامن زادجق (اشكفا في جرهريته انما الشف في رجوده » وفيه اث إن هذا «خايفب لتصراحهم 

الجوهر والعرضى قسما الممكن ال.رجود وان الممكن الموجون ملحصر فيهما فاذ| اشترط فى العرض الوجود 
بالفعل ولم يشخرط فى ١‏ جوهريبطل |أخصراد تصهر القسمة هكذ! الموجيد الممكن اما ان يكون يعيث اذا 
وجد فى الخار م كآن لا في موشوع ايكون موجودا فى 0 'ي موضوع * “ري ما 1 يكون بالفعل 
في موضوع و يكون فى اذ[ وحن #السوان ل المعدوم ٠‏ وال حمق ان الوجود بالفعل معتيرفى الجو رايضا 
كما هو المقبادر مى فوليم الموجد لا في موضو عه ر تفسيرو بماعية اذا رجدت الخ ليس لا جل ان الوجرد 


ا 


2" ا 2 5 01 
الى أوالوجيك الدي به موجوديته فى ا حارس زائد على ملعية الجرهر 


ا 


بالعول لومس لمعتو رفي 0 
. :/ ناماه ل لنى١‏ ل ندصسىة 55 ذادت الداء زئا) 8 

٠ ا‎ ٠. 0 م‎ 20000000 1 7 3 5 5 

تعالى بوجو عر نفس ماديتله ران ثان الوجون النطلق زائدا عليها و الى ان المعتبرنى |لعوهرية 


بيده الصفة ذى الوكوة اتاركئى: لاني العدن أي انة ماعية إذ! ووسسرتث اأى وجودها الغارجى 


4 


الها مرحو الى الخارج 2 فى اضوع وان لاديهاد باحيار قياعما يلدع ا موقوع لدو تحوافور 
و إعراض باعتبار الثهام بالده.ى و عدمه ركذا |أحال : فى العرض » و بالجملة فالممتاع ان بكون ماعية شي 
توحد 3 الاعيان مرة عرضا و سرة جوهرا حدى تكونى فى اأعيان تحتاج الى موصو قن و ريال تناج 
/ لى موضرع ولا يمتنع ان عون معقول تلك اماعية عرضا» وظي ربما ذكرنا ان معنى الموجرد 0 ني 
موضوع اواماهيه ان اوخدت امك "تي موضوع واحه كنا أن معني البوجود: في مرضوع و ملفية اذا اوكرت 
كانيك في موضوع واحد !ا فرق بينهما !! بالا جمال و اللفصيل و سذ! على مدطسب مى يقول 
إن الحاصل فى الدهى هو ملديات الاشياد» واما عند منى يتول ان الحامل فى الذهن هوصور الاشياء 
واشيعها "١‏ مشالفة لها فى الماعية فلا تكون صور الجواه رعند: | [عراغا موجود ؟ بوجون خارجي تائمة بالنفس 
كسائ رالاعراض القالمة بها هعذا حتن المولوي عبد الع؛يم في حاشية شرح المواقف «٠‏ التقسيم ٠‏ قال الحكماء 
الجرهر انى كان حلا في جرهر آخر نصورة [ما جسمية ار نرعية و ان ان مسلا جرهر آخرنييولى 
وان كان مركبا منيما تجسم وان لم يكن كذلكف لى لااحالا ولا ممحلا ولا مركيا منهما ر نان كان متعلقا بالجسم 
تعلق التدبير و التصرف و اللحريلك فنفس و الافعقل » و انماقيد التعلق بالتدبير و التصر والتحريك لان 
للعقل عندهم تعلنا باأجسم على سبيل التاثير و هذا كله بذام على نغي الجوهر الف اذ على تتدير ثبرته 


الجوهرالفك » الجراه رالعلوبة ٠الجار‏ 2 ( “0*0 ) الجلواز» الجواز 


و 1 ١‏ : 06 : 9 ا ل 1ه 07 0 
الجواهر العاوية هن الاقلالك والكواكنت :و الاروام 0 
الجار ٍ بلخةيف الراء فى اللغة بمعدى همسايه + وقال ابوحاجمة رحمة الله خا لشي خص من لصوداره 
بدار بحوث يساحق بها ١اأشقعئة‏ ؛ لوثان هما 494 إن الجار 2 ى المجاورة وى الملاعقة حادقة فالجار عند ااطانى إدما 
يداول لجار الملاعق والملازق * وقال «حمد و ابويوسف رحميما الله الماصق و غيره ممص يسكن مجلنة 
5 5 . 7 2 5 2 4 
و لجمعي, مسجل (لمجلة جار إن يسمى كل هوا جيرانا عرفا * وقابل8 إخدلافيت تظير فيما اذا أرصى أاحد 
من مالم لجار هكد | فى الد رجندي و قجره فى كناب الوصية # 


بشيوى 


'فصل إلزاء المعجمة * الجلواز بكس 18 واي الاوتر وات لواو تعن السام 
ودرمسدار الفاغءل كويد جلواز معرب جلوبز بعدم : باد فارسي بمعكي سرعنكف و ظالم و بيادة قاضي ربباي 
تازي جز آممدة اننهى * وفى المغرب الجلواز عنى الشقهاد مين 0 أو الدي يسمى صاحب المجلس 5 

ى اللغة الشترطي و الجبح جلاويز واجلارزة » 

0 از بلقم هر قد يطلق على المكانى الخاص و قد يطلق على الامكان العام يقال يجوز اي 
لإيمتنع هكذ! حقى الموئوي عبد الغفورفى حاشية شرح الفوائد الضيائية * وفى العضدعي وحاشيته للمحقق 
التفتاراني ما حاملة إن الجائز يطلق على معان » الول النباح * و الثاني ما لايمتنع شرعا مباحا كان 
او واجبا او مندربا او مكروها ٠‏ و الثالمى ما لايمتذع عقلا واجبا كان : راجحا او مساري الطرفين 
او مرجوحا ء والرابع ما استرى المران فيه سواد -استويا شرعا كالنباح. اوعقلا كقدل لضفي ان الصني 

لايتعلق به خطاب الشارع فل معذى لاستواء الامرين فيه شرعا فلا يكون فعل الصبي داخلا فى المباح الذي 
هوما اذن الشارع فى فعله و تركة فكان فعله مما استوىئ فيه الامران عتلا » فهذ| المعذى اعم من المجاج 

و ليس صعفيين كما دوم البعض وقال الرابع ما استرى فيه الامراى شرعا و الخامس ما استوى فيه المران 
حدن ما إستوئ فيه الاصرانى شرعا اعم من المياج لشموله فعل الصبدي اخلاف المبام فانم 
لا يشمله و قال مما لماع فيه عن الفعل والترل 5 ك شرعا كفعل الصبي وهو غير المياج اعغي ما اذن الشارع 
فى فعله و ذركةه ٠و‏ الخامس المشكوكب فية و يسمى بالمتمل لسرم هال شا انه يتسارى 

الطرفان او عه رممتذع الوجود في نفس المر او في حكم الشرع فاستواء الطرفهن ار عدم الامتناع كان نمي 
سبق باعتبار حكم ا ال جمب إدراكه ٠‏ فالجائر على هذا يطلق 

على ما استوئل طرفاد شرعا اوعتا عند المضير بجرازه وبالنظر الى عثله ران كان احد طرفيه في نفس الامر 


واحيا أو راجدا 730 ما لايمدنع عدل» , في حكم الشدرع او العقل نار أن كان : 'ي نوس الأمر ممدلعا شرعا 


الجارةء المجاوز 5 ع 0 المجار 


او عتلا» و بالجملة فالمشكرك فيه يطلق على معنيين 0 الجائز اعني كما انه يقال المشكرك فيه 
لما يستوي طرثناه في نفس القائل ويقال لما لا يمتنع الي ا جزم بعدمه عذدى كما يقال فى النقليات الي 
يغلمب الظنى على احد الطرفين فيهافيه شك لي احتمال ولايراك تساوي الطرفيى فكذلك يتثال هل 
هوجائز والمراد احدهما اي انه متسارى الطرفين اول يمتذع اي ! تجزم بعدمة » و قيل المران من ان الجائز 
يطلق على المشكوك فيه انه يطلق على ما يشلك في انه لا بمتنع شرعا او يشلك في انه لا يمتنع عقا 
او يشلك في انه يسئول فد الأمر رأن شرعا اواوفلة في أنه يسدوئل فية الامران عتقلا » وانمك خبيدر 
بان مثل هدا! الفعل ايكون جائرا بل مجبيول الال والمدمل على هذا ما شككمت و ترددت فى أنه 


5 1 0 7 5 3 5 ىام 5 ٠.‏ 1 2 , 
في 5 مرحع بعض هدة المعادى الخمسة 0 “مان | خاصس وبعقها الى المتان العام ٠‏ 


١! 1 1 ,‏ 
0 واجازت دادن بر دام 8 ودر شعر مصراع 2 ري را ثما م كردن وه 5 روي طا أوردن 
دما 1 اسن المدوقن : اللذن اف اللاواية" لفظة او تاه وى اركازيا" ا مين 

وك ال توا “فى الصبراس ع يديسب علو العدجيي لوبتي روه وكتابة » و اركانها احجيز 


نا ا لى ات نم لا ادا حا 6 . يه : 
ايه ولفظ الجازةا ٠‏ وايشترط القبول فدباء حول في مصد, اجازر» و فيل هى ما خود؟ من جواز الم" 


يتل اساي رده فاجار ' ي اذا سالك ماء .وى علد نم خمسة اقسام احدها أجازة معجن لمعدونى سواء كان 


واحدا كاجرتك كتاب الجخارىي او اكثر كاجزت ناذا جميع ما اشتمل عليه فبرستي وثاديما اجازة معين 


ف عدن معد ن كاجزتكف مسموة ادي و التمععيم جواز 2 5 الدوعينى ووجوب العمل بيما و 2 
إجارة العموم كاجزت للمسلمين و حراه |الخطيمت مطلقا و خصصيها القاغضي ابو الطيسب بالموجودين عند 
التجارة ورابعها اجازة المعدوم كاجزت لمن يود ر الصحيم بطانها و توعطفه على الموجوك كاجزت لفلان 
ولس يود له فجائز على 0 وخامسيا اجارة المجاز كاجزت لك جميع مجازاتي هي “حدحة ,٠‏ 
ومن #عدسنات الاجارة إن يكون المجير عاليا بما جيزة و المجازله من انهل العلم وينيغي للمجير بالكقابة 
ان يتلفظ بها فاى اقتصر على الكقابة مع صدى الاجارة حت كذا فى خلامة الخلامة و غير ٠‏ 

المجاوز هو المتعدي كما بجييى في فصل الوار من باب العيين » 

المجاز بغدم الميم هو عند اهل الفرس يطلق على قسم من ااستعارة كما #جيع في فصل الراء 
المهملة مى باب العينى ٠‏ و عند اهلل العربية خلاب (لعقيتة ء وهما لي العقيقة و المجاز يطلقان 
اي على المعنى مجازا هذا » و قالوا لفظ الحقيقة و المجاز مقول بلاشتراك على 


لوعن إن كلا منهما اما فى المعرل ادو يي 000 


( ؟9>*م ) (لحقيقة العة 


يه الجملة « وربما يقيدان فى المفك باللغويين وفى الجملة بالعتليين او الحكميينى كذانى التلويم 

و إلا كثر درك التقييد باللغويدى لذلايدوهم ائة مقايل للشرعي والعرني فان اللغوىي ايضا يطلق 
على مقابل الشرعي والعرفي كما سيجيى ه فالمقيد بالعقلي في كل واحد منهما ينصرف الى مانفى 
الاسنادء والمطلق الى غيرةه والهجاز اللغوي يطاق بالاشتراكك على مجاز صغرك ومجاز مركب كذ| فى |! 
وفال قال صاحمب الاطول الظاهر ان اطلاق لجاز اللغوي على المجاز اليفك والعجاز | لمركمب على سبيل 
الاشتراك المعنوى لا اللفظي كما زعم صاحمب المطول وان هذا ئيس مختصا بأعجاز بل الحقيقة ابا 
تكون مفردة و مركبة فينبغي أن يقسم الحقيقة ايضا الى المفردة و المركبة » و قد يطاق لفظ العجار على 
المجاز بالزيادة و المجاز بالنةصان + و كلام السكائي مشعر بان هذا الاطلاق على سبيل التشابه حيمث قال 
ورائي في هذا التويع ان يعون عاستا بالعجازو مشبها به » فالعودة في ذلك لي في جعل اللفظ مشترتا 
بينهيا اشدّرا اكا معنويا او لفظيا على الساف فان كلام الساف يعتمل الاشتراك المعنوي و اللفظي كما 
سذل عبدة تلاسيمهم العجاز ل لى هذا النوع وغدرن انتهى ما قال صاحمب الاطول وقل ينقسم الحجار إلى المشهور 
وغير المشهوره وما يتميزبه الاشتراك اللفظي عن المعنوي هر ان يذظر الى المعنييى فان لم يمك جمعهما 
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نين تعريف واحد فالاشثراف لفظي وا( فمعنوي إذا عرفت هذا فاعلم ان تعريف المجار لا يتضم 

ى الاتضاحج بدون ذكر تعرديف الحقيقة لتقابلهما حدى قل انما تعرفب الاشياد باضدادها وايضا ا يكونى 
اللفظ «#جارا بدرن ان يكون له معذى حترني فلذشرالى تعريف العقيتة ثم الى تعريف المجار نئل - 

الحقيقة العقاية إسناك الفعل او معناد الى ما هو له عند المتكلم فى الظاهر كذا قال الخطيب 
فى | لللخيص ٠‏ فالمران بالاسذان النسبةٌ سواء كانت تاممّ ارلا كما يدل عليه قوله او معناه فان المراد بمعنى 
اتفعل اسم الفاعل واسم المفعول و الصفة المشبهة و المصدر و اسم التفضيل و الظرف واشلك ان اسناك 

بعضها لايلزم ان يكون ثامة ٠‏ والاولى ان يقال او ماني معناك لان معنى الفعل فى الاصطلاح يثابل شيه القعل 
وهو ما يفيد معنى الفعل ولا يشاركة فى التركدسب ٠‏ ولا يبعد ان تجدل المذمورب نر اتميمي ابوه داخلا 
فى معنى الفعل * و احترزبة عما ليس المسند فيه فعلا او معذاء نحو العيوان جسم فانه ليس حقيقة رلا 
مجار ٠‏ و قوله الى ما هوله اي الى شيع هو أي الفعل !و معناه له اعي لذلكب الشيرى ٠‏ و افراد ضمير هو 
باعقباراحد الامرين و ذللك الشين اعم من ان يكون الفعل ار معذد مادرا عذه كما في ضرب زيد عمروا 
او( كما فى انقطع العول وساك الجبل على صيءة المجهول و لذالم يقل ما هو عذه ه و معذى كونه له 
إى حقه ان يسند اليه في مقام الاسناد سواء كانت الذسبة للنفي او لاثبات لاان يكرن قائما به كما قال 
المحةق التفتاراني حتى لبشكل بقولنا ما قام زيد لان القهام حقة أن ؛ بسنل الى زيد في مقام نعيه عنه 


يلات ما صام نهاري فان الصوم حقه ان يسند الى المقكلم في مندام ذعيه عذه (١‏ الئن نهارد فهو مجاز عقلي 
م3 


المجار العقلى ظ ( *ام ) 
نعم حقة ان يسند الى النهار في متام قصد النفى عنه اى عن النهار و حيتئد ذلى ااسناد حقيتة فاحفظه 
او معذاه بمعذزى ان حق الشييى ان يسند الفعل او معناة إليه 0 000 للذات 
الربيع البدل قيده بقوله عند المتعلم فيشتمل 5-6 مما 0 فى الواقع والاعتقان جميعا كقول م 
انست الله البنقل و ما هو له في اعتقا عنشان المتكلم فقط كقول الجاهل انذبمث "' ربيع البقل لكنه بعد يتبادر منه 
ماهو له في اعتقاك المتكلم فى الراقع فدخرج مذه قول المعتزلي خلق الله الفعال كلها مخفيا مذهبه 
فقيده انها بقولة فى الظلغر اي قوما بهم من ظاهر كلامة ليشمله يضما « رس ١|مئلة‏ |الحقيقة العقاية 
قولف جاء زيد حال كونلك عالما بعدم مجيئه » و مما ينبغي ان يعلم ان المران بلاسنان الى ما هو له الاسناد 
الى ماهوله من حيرت إنه ماهو له إن قد يكون الشيرى ماهو له باعتبار غير ماهو له باعتبار آخر» امانى 
النفي فقد عرفت في فولنا ماصام نباري ه وامافى الاثبات فكدافي قول الخنساء تصف ناقة هع ه فانماشي 
اقبالو ادبار» إن معنام على ما قال الشيخ عبد القاهر ان الذافة لكدرة 5 أقبابها وادبار: ها كانها 7 تجسميك ملهما 
فالمجاز فى اسنك الاقبال انه و ان كان لها من حيمت القيام بها لكنه ليس لها مى حيث | حمل والاتحاد 
فاقبلت الناقة حقيقة و هي اقبال مجاز ٠‏ ولو قيل ااقبال بمعنى متبل حتى يكون ال*جاز فى الكلمة 
أو حول النقدير ات اقدال حدئ يكو "- جا زر الحذف لتان مغسهرلا من (لفصاحة هد| لع هد| الخال 
عند المصنف اعنى اأخطيرب من قبيل الواسطة بين الحقيقة رال+جاز لآن المراك بما فى قوله ما هو 
لملابس, على ما صرح به وهد! أسنان 1 ح ون المجدد؛ و الميندء ليس بملاء # 

و المجاز العقلى ويسمى ادضا مجارا حكميا وجازا فى الاسناك و اسناد! ممجازيا و مجاز الاسناد 
و مجارا فى الالدات و اعجار فى الأركسهبا و الدجار فى الجملة على ما قال الخطيب هو اسناك الفعل 
غير الفاعل فكما بئي للفاءل و غير المععول به ويه ولااخهعى أن غير را ما هو له يببادر 
منه غير ماهو له في ندس الاهر » وبهوا له بداول رد راعم من غير ما هوله ني نس الامر ومن نجر 
ماهو له في اعنقاد المنكلم فى الواقع او فى الظاهر وينقيد باعنقاد د المتكام ثئر الظاهر فهو بمنولة ان 
يقال غيرما هو له في اعتقاك المتكلم فى الظاهر » فخري بقيد التاول ما يطابق الاعتقاك فقط كقول الجاهل 
اندت الربيع البقل » وخرج الكواذب مطلتاه و خرج قرل المعتزلي ال#خفي مدهبه خلق الله الافعال كليا» 
و القارل طلسب ما يول اليه الشيئ و المراد به ههذا نتسب القرينة الصارفة للاسناد عن أن يكونى الى ما 


جعل له الى ماهو حقيقة الامرلا بمعذى ىن ان يقهم لا جليا الاسناد د الى ما هولة بعينه فانة قلما عضر السامع 


ال المجارالعقاي 


بما هو له بل بمعنى ان يفم ماهر حقيقة مثا يغهم من مام نهاري انه رقع الصوم الباغ فيه فى النهار 
اوصام صائم فى النهارجد! حتى خيل ان النهار صائم * رفي بنى الامير المدينة انهصار الامير سببا بحيك 
خيل اليف انه بان ٠‏ ولاينتقض التعريفف بمدّل انما هي اقبال لانه لجس داخلا فى اللتعريت 0 ذلك 
هو واسطة كما مر» واما الكتاب العكيم و السلرب العكيم والضلال البعيد و العذاب الالهم فان اريد بها ورصمف 
الشيرى بوصف صاحدهة فليس !+*جاز و لواريد بها وعفف الشيى لكونة ملابس ها هوله فى التلبس 
بالمسند لكونه مكانا للمسزد او سدبا له فيكون المآل العكيم في كتابه و اسلوبه و الاليم فى عذابه و البعيد 
في غلاله كان #جارا داخلا فى التعريف ٠‏ ومقنضى تعريفات القوم ان لايكون 000 و انيات الربيع ٠‏ 
وجري الانهار و اجريت النهر “جازات و قد شاع اطلاق المجازالعقلي عايبا فاما اى يجعل الإطلاق على 
سبيل النشبيه واما ان يتكلف فى التعريف و صناعة النعريف تابى الثاني ٠»‏ تنبيهه إعلم ان 
لافعل و ما في معناد ملابسات بالفتم الى متعلقات و معمرات تابس الفاعل و المفعول به 
والمفعول المطلق و الزمان و المكان و المفعول له و المفعول معة و الحال والتمييز و نحوها فاسنان الفعل 
1 لى الفاعل العقيتي اذا كان مبنياله حقيقة والى غيره جار واسناد؛ الى المفعول به العقيتيى اذا كان صبنيا 
له حقيقة والى غيره للملابسة >جازه و الاسنان للملابسة ان تكون الملابسة الداعية الى وضع الملابس موضع ما هو 
له مشاركة معما هو له في كونهما ملابسين للفعل» وفاندة قيل للملابسة اخراس الاسناد الى غير ماهو له من غير 


ل الداءي ع 5 إن يكونى مجارا فانة علط و 2ع دن ! به اكلا 


رف :ظترج الاستقامة فلايلنفت اليه فلابد مى 


م من 
إعتبار هد! في تعريف الدجاز بان يقال المراك اسنك الفعل او معناه إلى ملابس له من حيرثف 
هو مابس له ليكوى التعريفه مانعا و اعلم" ايضا إنى اسنك الفعل المعلوم الى المفعول معه 
وله و الحال والتمييز و المستثنى جاثز لكونه اسناد| الى الفاعل » و إسنان الفعل المجهول الى 
المصدر و الزمان و المكان جائز ٠‏ ولا جوز اسناده الى المقعول معة و المفعول له بتقدير الام و المععول 
الثاني من باب علمث و الثالمثك من باب اعلمت ٠ه‏ و لبعض المتاخرين ههنا حمثك شريف وهو انه 
كيب يكونى جلس الدار و سير سير شديد و سير الليل مجارا و ليس لنا -جلوس و مسير يذرا ل الدار 
والسير الشدين و يلحق به ٠ه‏ واما الافعال المتعدية فينبغي ان يفصل و يقال ضرب الدار ان قصد به كونها 
روي تكاروو ان نقية ارا مضروبا فيها *حقيقة و كذا في ب ضرب شديد وضرب التاديسب هذا 
وقال ه ماحبب الاطول و أن نقول كون إسناد الفعل المبني 0 الى غير المفعول به مجازا مينى 
على ان وضع ذلىف الفعل لافادة ايقاعه على ما اسند اليه ندينئذ اذا صم جاس الداريشبه تعلق 
الظرفية بثءاق المفعول و وضعة مقامة و ابرازة في صورةء 3نديها على فوته فان اقوئ تعلقات الفعل بعد 


التعاق بالقاءعل تعلقه بالمفعول به ء ولا لعجب أن بكون هناك مقغول به محتق بل يكودوى توهمة وتخيله فضرب 


المجار العقلي ( “ام ) 
الدار لا معذى, اله ال جدلة مضوريا ولا يثانئك فيه تفصيل انعم يشكل الامرفي نب حوغرب فى الدارو ضر 
للذاديسب فانه لا يظبر جعل الدار مضرو بة مع وجود في بل ينعينى جعلها مضروبا فيها ولا يظهر جع 
الناديسب الا مشروبا له فلا تجوز فيهما بل هما حقيقتان هذا اذا جعل حر فى الدار ظرفا و نحو للثاديب 
موعوا له كما هو مدهب ابى الحاجباء واما لو جعل مفعرلا به بواسطة حرن ١‏ جر كما هو المشهور بم 
الجمبور فلا اشكال هذا كله خلامة ما فى الاطول »ا التقسيم * المجاز العقلي اربعة انواع لان طرفي 
اما حقيقيان نحو انبت ١!‏ تربع البآل إرمم جاربا نحو فما ربحت تجارتهم لي ما ربحوا نيبا و اطاز 
الريم فى النجار: صهنا مج , أو احد طرفية ادحل ي فتقط اما الاول أو الثاني كقوله دعال, لى آم انرلنا عليهم سلطاذ 
اى برهاناو قوله تعالى فامه هاوية نأسم الام لهارية مجاراي كما إن الام كافلة لولدها رمليأ] له كذلى الذا 
القغاركائلة وسأرىل ه ر بالجملة فالعجاز العقلي لاتخرج الظرف عما هو عليه من الحتيقة و المجاز ولالخفاء في 
وقوعة 5 القرآن كما عرفت وان انكر البعض » ثم هو غير مخقص باأخبر بل بجري فى الانشاء ايضائحو 
ياهامان ابن لي صرحاكذا! فى اطول و الثكان ه وهذ! التقسيم يجري فى حتيقة العقلية ايضا كما صرح 
السيد السند في حاشية المطول ٠‏ فائدة » لا بد فى المجاز العتليى من الصرف عن الظاهر بداو يل اما 
فى المعنى او فى اللفظ اما المسند ار المسند اليه ارفى البيئة التركيبية الدالة على السناد الول ان ( مجار 
فى المعنى احسب الوضع اصلالانى ولا فى المركب بل بحسب العقل بار ن اسند الفعل الى غير 
مايتنضى العقلى اسناده اليه تشبيبا له بالفاعل الحتيقي وهدا| التشبيه لوس هو الدشبيه الذي 
يفاد باكاف و( تسرها بل هي عبارة عن جهة راعرها في اعطاء الربيع حكم القادر المختار كما قالوا 
شبه كلمة ما بايس فرفع بها قرو قي عورا ود ان يكونى هناك حينلل ما وضعي 
علاقده المشابية بل عقلي وهدا قول الشيم عبد القاهر و الامام الرازنى و جميع علماء البيان * الثاني 
ان المسند مجاز عن المعنى الذي يصم اسدان؛ الى ا'مسذد اليه المذكور وهو قول اشيم ابى اعاجمب ٠‏ 
00 ن المسند اليه استعارة باكناية عما يصع ااسناك اليه حقيقة واسناد لانبات اليه قربنة لبذى الاستعارة 
وهو قول السكاكي » الرابع انه لامجاز في شيع م المعرد'ت بل فى النرئيب فانه شيه التلبس الغير الفاعاي 
بالتليس | الفاعلي فاستعمل فيه اللفظ الموضوع" لافادة النلبس الفاعلي فيكون استعارة تمثياية كما في 
اراك تقدم رجلا و توخر اخرى رهذا ايمس قرا لعبد القاهرولا لغيرة هن علماء البيان و ليس ببعين ٠‏ و قد 
سباعضد الملة والديى ههنا فجعل المذهسب الول مفسوبا الى الثمام الرازي و الرابع منسوبا الى 50-5 
ثم الحق ان الكل تصرفات عقلية رلا حير فيبا فالكل ممكى والنظر الى قصد المتكلم هكذا حقق المحفق 
النفقازاني في حاثية العضدي فال شدُت الزيادة فارجع انيه ٠‏ فائدة ه اختلف فى الحقيقة ر المجار 


العثايينى فقال الخطيسب السسمى بهما على ما ذكرصاحمب المغتام هر الكلام رهو الموافق بظاهر كلام 


 (‏ مام ) الحقيقة اللغوية 


عبد القاهرفي مواضع من دلاثل الاعجاره وقول جار الله و غيرةه انه الاسناد وهو ظاهر و لذ! اخترناه فى 
تعريف (اأحقيتة و المجار إن نسبة الاسناد الى العقل لذاته و نسبة الكام اليه بواسطته فهو احق بالنسمية 
بالعقلي » ووجه نسية الاسذاد الى العقل ان كون الاسناد في انيت الله البقّل الى ما هوله رفي انجمت الربيع 
البقل الى غير ما هو له مما يدرك بالعقل من درن مدخلية اللغة لان هذا الاسناد مما يأحقق في نفس 
المععلم قبل التعبير وهو اسناد الى ماهو له او الى غيرما هو له قبل التعبير و لالاجعله التعبير شيدًا منهما 
فلاسناد ثابثت في عله او متجاوز اياه بعمل العدل ٠‏ بخلاف المجاز اللغوي مثلا فانه تجارز عله 
لان الواضمع 3 #حله غدرهدا! المعذى و لهذا يصيراندت الربيع البقل من الموحد مجازا وءن الدهريي 
حقيقة لنعارت عمل عقلهما لا لتغارت الوغع عندهما كذ! فى ااطول ٠‏ و ان شدُّت التعريف على مذهصب 
صاحبب المغتام فقل الحقيقة العتلية مركسب اسند فيه الفعل او معناء الى ما هو له عند المتكام فى الظاهره 
و المجاز العقاي مركب اسند فيه الفعل او معناد الى غير ما هو له عند المتكلم بناول ٠‏ و بالنظر الى هذا 
ذكرنى التلويم ان الحقيقة العقلية جملة اسند فيها الفعل الى ماهو فاءل عند المتكلم ر المجاز العقلي 
جملة اسند فيها الفعل الي غيرما هو فاعل عند المدكام لملابسة هن الفعل و ذلك الغدر» 

اأحقيقة اللغودة هى اللفظ المستعمل فيما وضع له في وضع به اللخاطصب رهي قسمان 
مغردة و هى الكلمة المستعملة فيما رضت له ال و مربة و هي المركسب المستعمل فيما وضع له الن ه 
و قولنا في رضع به الأخاطب متعلق بوضع او بالمستعمل بعد تقييدة بقولنا فيما وضع » و معنى الظرفية 
اعتجار الوشع الذي به |/تخاطسب اي المستعمل فيما وضع له باعتبار وضع به التخاطسب و نظرا اليه ه و الوضع 
اعم من اللغوي و التمرعي و العرفي الخاس والعام ٠‏ فهد! اراى مما قدل : في اصطلاح به الاخاطب 
إذلا يطاق ااصطاح فى (لعطلاح على الشرع و الدرف و اللغة بل هو العرف ا'خاص ٠‏ فاحترز بقيد 
المستعمل عن اللفظ قبل الاستعمال فانه ل( يسم حقيقة ولا »جازا ٠‏ و بقولنا فيما ومع له على 
ما قال الخطيب عن شيئين احدهما ما استعمل في غير ما رضع له غلطا كقرلى خذ هذا الفرس 
مشيرا به الى كناب بين يديك فان لفظ الفرس ههذا قد استءمل في غير ما وضع له و لهس #حقيقة 
كما انه ليس بمجاز والثاني العجاز الذي لم يستعمل فيما وضع له لا في وضع به الأخاطسب ولا فى غيرة 
كلاسد فى الرجل الجاع ٠‏ و قيل معنى استعمال اللفظ فى المرضوع له او غير طلسب دلالته عليه و ارادته منه 
فمجرن الذكرلايكوى استّعما! إن لا اعتدان بالاسدهمال من غير شعور فخري الغلط مطلقا من قيد المستعمل ٠‏ 
و بقولنا في وضع به التخاطب خرج القسم الآخر من ال+جاز و هو ما استعمل فيما وضع له لافي رضع به 
التخاطسب كلفظ الصلرة يستعمله الدخاطسب بعرف الشرع فى الدعاء “جارا ان لم يوضع في هذا العف 


للدعاء بل فى اللغةء دم اأمراك بالوضع تعيين اللفظ للدالة عاى معذى بنوسه تكرح لجاز ان فيه تعيون 
2 3 


المجاز اللخغوي ( علام ) 


لللن2.0 عائ معذي بائلر دن كما اجيري في يله في فصل العدنى من باب الواو» ولا ترج المشذر و00 

تعيينه عل م معانيه للل ال علية بنوسة والة, دنه انما احقدي اليها لمعرفةٌ ا'دراك » وكد! لاخر ج الحرف فانه 
ووو رةه _-_ ٠. ٠.‏ م ظ< و ل 6 

اروم لوراي'ت متصوصة باعتبار إدراجها في حت ام ركلي كما «رمدهسب المداخريى أو موضوع لمقهوم 

لارستعمل ك5 فى جردى من 2-0-5 يي عو المستفيض كن! ل صاحسب الاطول 3 لم نقول كما ازيل الذنجوى 


م ضيط عر 


5 1 2 ا م سما م 5 0 ا‎ ١ 3 : ١ 
ن ١ض وك :ئ اصوات العشار» م . للكامات و ى كدرل الدوران عاى [“أسدة دئ |“هساورات حديي‎ 


نزاوه ممخرة الأسدم” | ددم 0ه ما فدما دونه لاك لآل لصاح سسب إبيان دن الأكفات أ ىف دقائق 


وسراكم تعلق يفاني الدلغا اد ابثما يكداولونها تدان ١‏ 'حم): رات | لدقيشة يقال للم اي لغعاه | أم*يد سب به 


: 3 0 5 100000 ل ١‏ 1 
1 5 هه 2 ايان 2 ١‏ ' . 1 سم 30 مسيم ١‏ مع و 3 
[دناكة وكيا واه ذوكما ولت طدونى بالدارل رق ورجة العدلاء (ه حى را تدوأ نات با صوات 


ماك 
ة 6ن 


: ٍ 1 نرلة الحيوا وب مي ا 0 جا: شاملا ليا حا ا 


عل يأك اقول المراكد بالعامة اعم من العامة حاميةم او حكماو كن! دما ومع لم ر عبر مما وضع 0 أذكة 1 0 ل الهم 


"0 


0 3 0714 , و : 7“ وه 5 . , 0 6 اك ال" . حم 0 
اختلقوا فى دو المردد لا عمو عمو من » قمنى ذفان ادها بدسيكثا موصوتم وان 5 ١‏ اه -, تطاقن على ١‏ دجموم 


- ل 0 1 ص 5 0 ٠‏ 53 0 ( ,5 
لمر 7 سسا # ر دن ذال لو عه 00 راطا ويه عنية قكل! يستعفاد 01 بوص حراشي المطول # رَ اخدار ماحمهب 


اطول اول اأخير 000 لل كم نول كنيرا هئ داتشفة ل اعد في حك رما وضعيت ل امب | لعب 7 


٠ م‎ ٠ ٠. 0 ع ها‎ , ٠. 
و | لمجاز بالكلمة بعوت | طيدرن عن سرادر تعلق ذابحداتك تكبدئ لنسيم 1 200 الى | معرد‎ 


والمركب و تعربفت المقل منيا بالكلمة المسدعملة ودماو ضعمك له العم عل, ى طبق نخسم "حجار , رو ستعرف 


لذلك زيادة توضهم في بدن اعجار المرانه ٠‏ 
والمجار 0 خوي ويسمى, ” را فى المفك ايضا وهو الافثا المستومل في ارم مرا وضع له 

فى وضع به الأخاطب مع قرينة عدم إرادته الى ما رضع له »و اللازم لما رفع له هو الذي يكرن بينه 
وبين صما وضع له علاقة معدير نوعيا عندجم فلابد من ملاحظة العلاقة المعتيرة *خري الغلط مطلنا 
00 سوام م 5 هناك داذة أو كانستار كن لم راحظاها المستعمل » وقولنا في وشع به [اللخاطسب 
احتراز عن اتلفظ المستعمل ذي لازم ما وضع له هو موضوع له في رضع به الأخاطسب فانه حقيقة 
مع انه يصدق عليه العلمة المستعملة في لزم ما وضع له » و كثير صما يتعلق بهد( التعريت برشدكسف 
اليه مام رفي تعريف !'عقيقة اللغر بم فلا نعيدجأاء و قولئا مع قر بذك عدم ارا دته احدراز عى الكناية وهد| 
انما بصم على مذسب من يتول بدخول الكناية فى العقيقة ار بكونها واسطة بهن اأحقينة و المجاز كما 


ذصي اليه صادب [التلخيص ٠‏ واجما عند من يقول يعوئها >جازا فلابد من تركب هذا | التيده وههنا تشميمات 


الك 


الول ل إلميا جاز اللغذوي قسمان معرث ر مر؟سيى فالديها: رالمفك هو الكلمة لمسدعماة فدماوضى ت له ال * « والمجاز 


المركسيب هو الدركسي المستعمل في لازم ما وضع له الخ هكذا يستفاد مى الطول ه و هو يشدمل الاستعارة 


(١‏ هام ) المجار 


وغيرها ويوبده ما رقع ني بعد لاتق اهار اونب خو ات كني المستعدل ىقترا ماله 
لعلافة مع فرينة مانعة عن ارادة الموضوع له فان كانت علاقة غير المشابية فلا يسمى [سدعارة؟ و!! يسمى 
استعارة تمثياية انذبى ٠‏ و قال شارحه ما حامله ان (+جار المركسب #ختص بالامثياية و1 تخبر والصاعين 
فى الانشاء و المستعدل ذي لإرم فائدة الخبر و الإنشاء المستعمل فى الغذبر 50077 المركسب 
م تجوز في احد الفاظ فيه » فالمراك ان اأخجازر المركسيب هو اللفظ المركسهب المستعمل منى حيث 
هو مركب اي ببيثته التركيبية وصورته المجموعية في غير ما رضع له الم ٠‏ فلايرك ان ما تجوز 
في احد الفاظ نيه يصدق عليه حد السجاز المركسب نه اذا استعمل جزه من اجزاء الدركئب في 
غي رما وضع له فد استومل مجموعة في غير ما وضع له لان الموضوع له للمجموع سجموع امور رضع له 
الاجزاء ولاين ابضا إن التجرز فى البيئة التركيبية لم يدخل في شيى من القسام لان البينة ليست 
لفظاه و انما قال فلا يسمى استعارة و لم يال يسمى مجازا مرسلا لعدم تصريم القوم بذلك انتهى ٠‏ رقال 
الغطيب فى الذاخيص المجاز المركسب هو اللفظ المستعمل فيما شية بمعناد الاصلي تشبيه التمئيل للمبالغة في 
(لنشبية اند ىْ » فجلتدك المركسب خذرج لمي الموث * و المراك بالمعذى اللي المطابتي وبهدا ثم تعريتف 
المجاز المركسي إل انه ارك التنبيه على ان التشبيه الذي يبتني عايه المجاز المركسب ايكون |( تمثيلا 


٠. 3-7‏ 1 ل 5 3 اي وو ا 30 / ا 0 5 3 
و توضيم انه ايكون تشبيه صورة منتزعة من عدة امور الى مثلبا الفي وجه منتزع من عدة امور كما 


4 0 م 3 اث ل ان‎ « . ٠ 
اتفقشت عليه كلمايم ر أن كان هد! أي دعسم ع دام * ولم يكنب بدولة دمكدلا أن التمتدل معدي لب بدن‎ 
النمكيلن ربكن هل: ااستعارة فاحيا عى استعمال (للمظ المشترف و عن اريف 5 ولم احخرز بآواه تشدية‎ 


التمكيل عن (الستعارة المعردة كما زعم المعقق التفتازانى لانه يغلى عن إعتبار الدركيسب فى التعريف لم 
انه قد اشتمل التعريف على العلة الفاعاية وهى المتعلم و الصورية و هى ااستعمال لان الاستعارة 
معة بالفعل والمادية رهي النشيية لانيا معة بانقوة فاراك اتمام ا ل. على العلل فصرح بالغانية بقوله 


للمجالغة فى التشبيه + و اعدرضش المحقق التعداراني على هدا التعريتف بانه غير جامع لخرو سر ج مجارات 


مركجة ليست علاقتها التشبيه كاللخبار المستعملة فى التحسروالأحزن اوالدعاء ونحوذلك ٠‏ وتعقيق ذلك 
ان الواضمع كما ا المعردات لمعائديها ؟حسب | لشخص كذلك ونع المركيات لمعانديا التركيبية لتحسها 
النوم مكلا حدثة الذركيسب في نحو زيد قائم موضوعة لاخباربانيات القيام لزيد فاذا استعمل ذلك المركيب 
في غيرما رقع اللاقلابيق كيلك من العلاقة بن المعزييى فان كانت المشاببة فاستعارا ا!فغي راستعارة فحصر 
لهجا زالمركب فى الستعارة "و تعريفه بما ذك ر عدرل عن الصواب ولاييعد أن يقال ما سوى الاسئعارة التمتياية 
من المجازات المركبة مجازات بالعررض و المجازات بالإصالة اجزارها الداخلة فى الدجاز المؤكن مثلا هيئة 


المركست الخبري و الاذشائي موضوعة ؛ لذوم 2 النسية فذيجوز فييا بنشلها الى النوع اآخر فيصيهر 


المجاز ( *ام ) 


المركب مجارا بتبعية ذلك التجوز فلوعد اللفظ الذي صار مجازا للتجوز في جزئه قسما على حدة 
من المجاز لكان جادني اسل وقوله تعالى واما الذين ابيضدت وجوههم في رحمة الله و امثالهما ممجازات 
مركبة و لم يشل به أحد ٠‏ اخلان الاستعارة التمتدلدة فانها من حيرت انها استعارة لا تجوز في شيك من 
اجزاتها بل ه هي على ما كانت عليه قبل |! استعارة من كوثها حتنائق آر مجارات | و مشتلفات بل المجموع قل 
الى غير معناه من غير تصرف في شييى من اجزائه ه فالمجاز المركسب اللفظ المستعمل من حيرك 
لمجموم فيما شيه بمعذا؛ لصي و( شيوى مما ليست علاقته الأشبيه كذلك ٠‏ بقي أن قولذا حفظت التوراة 
لمى حفظيا استعمل في لازم معداه من حرث ا#جموع ولوس باستعارة ان ( تجوز ع شيع من اجزانة 
إن يدعلف ويقال حفظت م يستعمل ني لازم معناه بل افيد الازم على سبيل التعريض فهو 
من قجول المسلم >ن سام المسلموى من لسانة ويد؛ فى حق من يوذى المسامين فانه يفان به أى هد!ا 
الشخيص ليس بمسلم لكن من عرض الكلام و فيه حرق 55 ه لم انه يشكل استعارة درب التقتيل 
على النسبة رهي غير مسئقلة لاذه ينبغي ان 3 (بجري فيه الاستعارة بالاصالة كما فى ارق ف فهل هي 
6 استعارة التبعية اولا و بعد كونه تبجعية |عدجبرت ااستعارة في اي شويع اولا هدا كله خلاعة ما فى الاطول 
مع توضيع إمثال الدجاز المركسب كقولنا اذني اراك تقدم رجلا وتوخر اخرئ للمتردد في امرما اي الك 
مترند فى الاقدام عليه و الاحجام عنه فتد شبه صررة تردده في امر بصورة تردد من قام ليدسب في 
امر فدارة يريد إلدهاب فيقدم رجلا وثارة لا يربد فيوخر اخرئل فاستعمل العلا م الدال علئ هده الصورة ني 
تآأكف الصورة ه و وجة الشبه وهو ! (قدام ثارة و الأحجام اخرئى مذار مزع من عدة امور كما ترئه و قيل قولنا 

اني اراك تقدم رجلا وتوخراخرئ مسيبب عن التردد فيستمل ان يكون التجوز باعتيان فلحقق البركب 
المرسل فى ال“جموع من غير تصرف فى الاجزاء فظيران [لعق عدم الحصار العجاز المركسب فى الاستعارة 
التمثيلية ٠‏ نائدةء قال الخطيسب المجاز المركب يسسى بالحمثيل على سبيل ااستعارة ٠‏ إما كونه تمنيلا 
فاستلزامة التمثيل ٠‏ و اما كونه على سبيل ااستعارة فلانه استعارة لان فيه ذكر المشبه به و ترف النشيه 
بالعلية ه وقد يسمى بالتمثول مطلقا اى من غير تقبين بغرا سجيل الاسدعارة و يمثاز عن الدشبيه 
بان يقال له تشبيه تمثيل ار تشبيه تمثيلي واحطلن اال مطلقا على التشبية بع ع 
نجيئ في محله في فصل الام من باب الميم * لي المجازر اللغوي سواء كان و او مركبا 
قسمان مرسل ان كانت العلاقة فيه غير المشابية كاليد فى النعمة و اسئعارة ان كانت العلافة فيه 
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المشابية و !جيى في محله مستوفى في فصل الراء من باب العين » الثاانتى الجاز اللغوري و كد 
الحقيقة الاغوية اما لغوي ار شرعي ار عرفي خاص او تام كذا فى المطول « رفى الأطول ان المقسم 
الحقيقة و |“حجاز المذرد وبه رح الخطيمب فى (ايضاح ٠‏ اعافى الحقيقة فلان و اضعها ان كان راضع اللغة 


المجاز المشهور ظ ( ارم )ا العجار بالزيادة والنقصان 


فهي حقيقة لغوبة و ان كان الشارع فشرعية و الافعرفية عامة اوخاصة و بالجملة ينسسب الى الواضع ٠‏ 
و اما الحجاز فلان الوضع الذي به رقع التخاطسب وكان اللفظ مستعملا في غيرما وضع له في ذلك الوضع ان 
كان وضع اللغة فالمجاز لغوي وان كان وضع الشرعي فشرعي و اافعرفي عام او خاص » و فس رالخاص بما يتعين 
ناقلة عى المعذى اللغوي #الذحوي والصرفي والكامي ٠‏ والشرع وان كان داخلافيه لكذه اخري مذه لشرافته» 
والعام بما لايتعين نافله ه ويه آن النحوي مثا يشتمل العرب وغيرها كما ان العرب يشتمل النحوي و غيره 
فجعل احد هما متعيذا و الآخرغيرمتعين ل توجية له و يمكى ان يقال المتعيى ما يكون و اضعا للفظ للاستعمال 
في تعصيل آم ر“”خصوص والنحوي انما يضع اللفظ ليستعملة في تحصيل اللحره بخلاف اللغوي فان نظره 
في وضع اللفظ ليس على استعماله لتحصيل امر “خصوص هكذ! فى اطول »ثم العرؤفف قد ذلسب عند 
الاطلاق على العرف العام ٠‏ والعرفف الخاص يسمى اصطلاحا لظ الاسد إذا استعملم الساطيي يانت الله 
فى السبع التخصوص بكون حقيتة لغوبة وفى الرجل الشجام يكوى مجارا لغريا و لفظ الصلرة اذا استعمله 
الشارع فى العباءة المخصرمة بكرن حقيقة شرعية و فى الدعاء يكرن مجازا شرعيا و لفظ الفعل اذا استعمله 
الفحعوي في مقابل الاسم و الحرف يكونى حقيقة امطاحية وفى الحدك يكون “جارا اصطلاحيا و لفظ ' 
الدابة اذا استعدل فى العرف العام في ذوات الاربع يكون حقيقة عرفية و في كل مايدب على الارض 
مجارا عرفيا ٠‏ تنبيه ٠‏ المجار اللغوي يطلق بالاشترالك على معنيين احدهما اللفظ المستعدل في لازم 
ما وضع له الم على ما عرفت وثانيهما الاخص مئه المقايل للشرعي و العرفي كما عرفت ايضا قبيل هذا٠‏ 
والحجاز المشهو ر هر اللفظ المشتم رفي معناد المجازي حتى اذا اطلق يتبادر منه هذا المعنى 
لى الفهم و يقابله غير المشهوره و اما المجاز بالزيادة و بالنقصان فقد ذكر الخطيسب انه قد يطلق المجاز 
على كلمة تغير حكم اعرابها "دفي لفظ و يسمئى مجازا بالنقصان او بزيادة لفظ ويسمى مجارا بالزيادة ٠‏ 
وقال ماحسب الاطول فخرج تغير حم اعراب غير في جاءني القوم غهرزيد فان حكم اعرابه كان 
الرفع على الوصفية فتغير الى النصمب على الاسقثناء لكى لا احدنف لغظ او زيادة بل لنقل غير عن 
الوصغية الى كونه ادا استثناء » لكنه #خري عنه ما ينبغي أن بكرن مجازا و هو جملة حدف ما اضيف 
إليها و اقفيست مقامه نحو مارأيته مذ سافر فانه في تقدير مذ زمان سافر الا ان يأرل قولة كلمة بما هو 
اعم من الكلمة حقيقة او حكماه و يدخل فيه ما ليس بمجاز ثحو انما زيد قائم فانه تغيرحكم اعراب زيد 
بزيادة ما الكافة وان زيد قائم فانه تغير اعراب زيد عن النصمب الى الرفع ذف احد نوني أن و تخفيفها 
نحو ذلك فالصحيم كلمة تغير اعرابها الاصلي الى غير الاصلي فان ربك في جاد ربك تغير حلم 
اعرابه الاملي 78 اعرابه الذي يتتضية بالاصالة لا بنبعية شيع آخر وهو الجر فى المضاف اليه الى غير 
ااصلي الذي حصل لمبالغة امر آخر كالرفع الذي حصل فيه بفرعية مضافه المحذرف ونيابته له 
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از بالنقصار. 
المجار بانلزيادة ( ام ) المهار بالنقصان 





0 مانب فيه ال؟عراب ا!صلى فى الامثلة المذكررة الى غير 2 بل الى 0 آخر» 0 


ذجر ما ومع له بعلاقة بعل تتنتصان صللم يخير اأعراب و المعدق الى إجالعه واسا كنتصان 


نفع ا ا الو ا ب او ل ا ل 
0 و روا دشل و وقوه تعاى حاء 9 5626 وان ل الشريه ١‏ كنقصان منطلق اخنين 'ي قولدا رلك منطلق 


٠ 1 4 5‏ 
2 7 امات رام | ١‏ كدردت فى مر قولذا سشريك لوم | جمعة 
ل 0 قم تعال, كصسس للنثء؛ الأعراب وة ن اكع انك عداية ةو 
وعم َ وتمحمان 1 ذركب مم دوم عله سيور ٠.‏ -ه ر 5 ا 
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00 ا ااه غير ما ومع له بعلاقة بعلن 
0 0 000 . الل ٠‏ دانم 1 ا 4 رو . : 
ل عر للم صض”, ممعل 6 9 5 ا حدم _ ا 5 “من 6 
٠ 5‏ - مات 8 و 
١‏ 5 / ارم 1 ام ان مم 0 ف 1 كدكلك سمط ع # سر 
نان؟ عليه تعن الأعامب و المعفى, اس" ما نشالقه بالعلية احوافو ع ى د 
ات وه ل 0 دل كد 


: :5 ا د ويف 5 
000 5 5 ا لل “*فن 006 تخمو نا قت فى وى تجمعة زر مما الع المعذىل د عن 1 
ما ايغير شحنا "جو وهما رحمة و لك يعير | 30 - 0 يب 0 2 
د 0 الل و الا 
١‏ )ا ١‏ انير : ركى! قاس * .و فدث د را ام كه 
0 0 5 4 3 0 مرا “نس م 6 دا ابد ما بن /ى' 18 9 2“ 0 لب ا 
( ا : 7 ا 1 لوعك هر لالم 79 ١‏ 2 3-9 2 89 
الجن ا 0 0 اه ة نم 1 
د ٠ ٠ ٠‏ 5 ' ا م 5 
37 5 8 0 1 لدم راث ! 55 1 مريع 
تاه >من ناه اختروفا و كونيا حعيسلنا عو حد يت نظا ومددوىن. 


1" 94 2 ات : 
0 رادة هنا ما رقع عاجة عدار : 


: 0 يدا 9 هذا '' طم 
م بخدل ء فند خرج سرت فيميوم [لجمعة و الول ان رار ل كام واجر دالب من د لجل لآ من شدره 


٠‏ ا 0 م 2 : ان 3 ! ' 1 1 لكأي و دلا 
١ ١ , 0 : 20‏ 000 المل2 ١‏ انة قبل لعلو ادثواثا اسمعذد , ١‏ سمأ وال 1 
بل اححعق انم أحاجة اي ال ا ا ا ل ل كام 20 يي 
عون عاج الالوستيدا 9 
ل . علمى االعو به 5 إسنعها! اللفظ و 
ا 0 0 ل در ف ”7 10 5 انح لوك لعز ١‏ 
الشعريقين حم مح ددن لقا ون وخ 2و دن أ كذ 


المع مي 1 ات دق مذلا مجم | عم “شل لعلافة كونيا ممحلا 
عيرها ونع ىو هل الخرع م دار دوع أل لوجعل اغرية مدلا معيارا من | ما وا 


٠ | 5 , .:‏ 8 م 
0" 5 عر زمى أ 6ه 1م : 02 ح ١‏ (ل0 لوسم ا (ى إ جمس هعذا لمعذ ١‏ 8 
كما وقع فى بعث 3 . ؛( ادضول وو اللون 0 بدللوءع. فو سل١‏ السوع عن ١‏ عار "نب | 00 . كا 0 


هسمه آ ): 55 7 ريز ام :2 5-6 ١١ 0 4 ٠.‏ ب 5 4 بايا 
سواء ازيح بع الإعراب إلدى تغدى, إليث اللي بسدسب النخصان أو 0 دما يسصيه ظاعمر عبارة 000 
ع 5 نت ٠.2‏ 3-7 


عى معذاها !علي كداف ترصف اعلمة 1 لنقليا عن اعرابها 5 الى شجره وان كان المتصوك 
فى فن البيان هو المجار بالمعنى اول ٠‏ و قال السيل السند ان في هذا الإيراك نظرا لان الاصوكييى لما عرنرا 
[لحيها ر بالمعنى المشيور اوردرا 2 (مئلة لجار بالزيانة و النتصان ولم لم يدكروا 55 للويى”: ر عندهم معنى 
آخر فاسفيو, من كامهم ان القرية مستعملة في اعلها مجارا ولم بريدوا بقريم انها مجاز بالنقصان ان ااهل 
مفس رهناك متدر في ألم اللام حينئد لان الاضمار يقابل *جاز عندهم بل ارادوا ان امل الكلام ان يقال 
اعل القرية فلما حذف الاهل استعدل القرية مجازا فهي مجاز بالمعلى المتعارف سببهة النقصان ٠‏ وكذلكب 
فوله تعالى كمثله مستعمل ذي معنى المثل مجازا وسبسب هذ! | >جاز هو الزيادة اذلر قيل ليس مثله 
شيو لم يكى هناك مجاز إنتهى و يويد ماقال صاحسب الطرل ء ثم نتول لا يبعد ان يتال هذا النرع من 


اعجار ايضا من قبيل نقل الكاءة عما وضعمت له الى غيره فان للكلمة وضعا افراديا ررضعا تركيييا نبي مع كل 


الدجار بالزيادة ( 19م ) المجازبالقصان 


اعراب فى الثرئهيب وضعت لمعنى 1 يرفح له مع اعراب آخرفان! استعملت مع اعراب في معنى رضع 
له اعراب يل 7 عن معاد ى الموضوع ل اللرئددى ي الى عجره مكلا الخرية مع الندمسب في 
يمكى ان بجعل نحصث ام 0 و تجعل مقتصودا ل البيان لتعلق اغراض بيانه » اعلم. 
لق #خدار عخرن الملة والديى لقظ إ لمجاز مشتكرك معثى ب 63 ار اللغوى و العقلي والمجار بالنقصان 
والخجار بالز دانم على وى ما يعم عم كاعم فى العو انل الغبانية حدذدرمك قال سذاكب الحقشة للم لفظا افجد به فى 
اصطلاح التخاطميب و ال+جار نفظ افيد به فى ع ااسقاا |اللخاطب للخجك وفع :اول ٠‏ وابد فى الخجار من 
56 في لفظ او معنى و كل بزؤيادة او نقصان أو 0 والنال 'مفيك او لتركيسب فيد ثمانية - اربعة 
فى الافظ واربعة فى المعنى» فوجوة التصرف فى اللفظ اول بالخقصان نحو اسأل القرية الثاني بالزيادة 
حو امسن كمثله شيرى على اي الللحول اللاسيية لذفى من يشجة أن يكون مثلا له فضلا عن المثل وقد حجعليما 
لقدماء مجازا فى حم الكلمة الى اعرابها وقد جعل من الماحق بالمجاز لامنه » و انث دعام حقيقة العال 
اذا قلك عايكك بسوال لد يم القن د م وى كمثله ثم النقل فيبماهين من سوال الغرية لئى سوال 
اعليها ودمن ني مثل الحدلن ىك ني اليكن لاسن داحقل لمعرد وهواطان الشجوع لمنعلتهة بوجة 
كاليد للقدرة الرابع بالنقل لدركيسب ليجو اندت الربيع البال اذ! صدره من لا يعكقده وا يدعيه مبالغة 
لاختلافها باللغات وهده وغعصرت لملابسة الفامعل فاذ| افيد بها علابسة خيرها كاى مجارا لغة كما قاله امام 
عبد التاهره وقيل ان العجاز فى انث ٠‏ وقيل انه استعارة بالكناية كانه ادعى الربيع فاع حتيقيا ٠‏ وقيل انه 
مجاز عقلي | ذ اتدمثك حكما غير 5000009 عى الكذ لذب بالشرينة واما وخود الل يه 
7١ ٠ 7‏ 0 0 2 د 5 0 , 
فى المعذى ٠‏ فالاول بالنقصان «المشعر للشعة و الموسن للانف وهو اطلاق اسم اخاص العام و سموحم مجارا 
اطلاق اسم 93 ل و منه باب 000 باسره ٠‏ و الثالمثك بالنقل لمفرك لحو فى المام اسن ٠»‏ والرابع 
بالنتل لتركيسب نحو انجت الربيع البقل مس يدعيه مبالغة فى التشبيه و هذا لم يذكر و هو بصدد 
الثلان المنقدم وامام من يعلقلج فهو منة حقيقة كاذية اننهى كلامه » قال ه صاحسب الانقان | *جاز قسمان 
الارل فى التركيسب و يسمى مجاز الاسناك و ال*جاز العقلي و علاقته الملابسة وذلك ان يسند الفعل 
او شجهه الى غير ما هو له اصالة لملابسة لهه و ا'ثاني العجاز فى المفدٍ ويسمى العجاز اللغوىي وهواستعمال 
اللفظ في غيرمارضع له اولا و انواعه كثيرة الارل الحدف كما يجيرى ٠‏ الثاني الزيادة ٠‏ الثالث اطاق اسم الكل 


على الجزد نحو بجعلون اصابعهم في آذائهم الى اناملهم ٠‏ الرابع عكسه تحوبيقى وجه ربك اي ذاته» والعمق 


|المجاز بالزيادة ( «مم ) المجار بالنقصان 


بهدين النوعين شيئان أحدهها وصف البعض بصفة الكل نحو ناصية كاذبة خاطئة فالخطاء صفة الكل وصمف 
بع الناصية و مكسه نعو انا منكم وجلون و الوجل صفه الثامب و الثاني اطلاق لفظ بعض مرادا به الكل نحو 
تحولابين كم بعض الذي تختلفون فيه اي كله ونحو و ان يكب صادقا يصبكم بعض الذي يعدكم اي كل الذدي 
يعدكم ه الععامس اطلاق اسم الخاص على العام نحوانا رسول رب العالمين أي رسوله ه السان.. دس عكسه حو 
و يستغفرون لمى فى الارض لى المومذيى بدليل قوله و يستغفررن للذين آمذوا » السابع اطلاق اسم الملزوم على 
اللازم ' وام إنرلنا عليمم سلطانا فهو ينكلم بما كانوا بم يشركون سميت الدلالة كلاما لانها من لرازمة ه الثامن عكسة 
نجوهل يستطيع ريىف اى هل يفعل اطلق الاستطاعة على الفعل (زها لازمة له «القاسع اطلاق المسبسكب على 
السبمي نحو ينزل لكم من السماء وزقا اي مطرا ه العاشرعكسة نحوو ما كانوا يستطيعون السمع آي القبول , 
و العمل به لانه يتسيسب عن السمع وو من ذلك نسبة الفعل الى سبسب' السبمي نحو كما اخرج ابويكم 
مى الجنة فان المخرب حقيقة هواللهو سيب ذللت اكل الشجرة وسبي الاكل وسوسة الشيطن ه التادي عشر 
تسيرة قوع بع باسم صما كان عابيه © حور آتو اليتامى إموالهم اي الذين كانوا ينامى اذ لاينم بعد البلوغ » الثاني عشر 
تسميته باسم مايوّل اليه نحوانوع اراني اعصر خمرا فى فلا توف :إلى [الكميرية إلا بلؤرا لاجرل كقارا ان 
صائرا الى الكفرو الفجوره الثانث عشراطلاق اسم العال على العحل حر نفي رحمة الله اي فى الجنة انها 
مول الرحمة ه الرابع عش رعكسه نحو فليدع ناديه اي اعل ناديهاي مجلسه ٠‏ الخامس عش رتسمية الويف 
باسم آلنه نحو و اجعل لي لسان صدق فى اآخرين اي لناء حسنا لان اللهمان آله ه السادس عش رتسمية 
الشييعى باسم ضد: ثحو فبشرهم بعل! ب اليم اي اندرهم » وملهة تسمجة الداعي الى الشيرى باسم الصارب عده 
ذكنن السكاكى نحو وما منعك إن لاتسجد إي ما دعاك الى ان لا تسجد وسلم من ذلك من دعرئل 
زياد ةلاه السابع عشر اضافة الفعل الى ما لم يصلم له تشبيبا نحو جدار يريد ان ينقض فاقامة وصفه 
بلاراكة وهي من صفات الحي تشبيها بالمسئلة للوقوع بارادتة » التامى عشر اطلاق الفعل و المراد مشارفتة 
2 و إرادته أعو فاذا جاد اجلهم لايستاخررن ساعة ر لايستقدموى اي فاذ! قرب مجيئه ه وبه اندنع 
السوال المشهور ر إن عند مجيى ااجل لاينصور تقديم ولا تاخيراء » وقيل في دفع السوال ان جملة لايسنقدسمون 
عطف على #“جموع الشوط و الجزاء لاعلى الجزاء وحده و نعو و اذا قمتم الى الصلواة فاغسلوا وجوهكم اي 
اردتم القيام ه الناسع عشر القاسب و تجيرى في معله نحو عرضت | النافة على الحوض»ه العشرون اقامة 
ميغة مقام اخرئ ٠‏ منها اطلاق المصدر على الفاعل نحو فانهم عدولي ولهذا افرده و على المفعول نحو 
ولاتبيطون بشيرى من علمة اي من معلومة ر مذع الله الى مصنوعهه و منها اطلاق الفاعل و المقعول على 
المصدر نحو ليس لوقعتها كاذ.ة اي تكذيسب وبايكم المفتون إي الفتنة على ان الباء غير زائدة ٠‏ و منها 
اطلاق الفاعل على المفعول نحو ماء دافق الى مدفوق ولا عامم اليوم من امر الله إلا من رحم آي لا معصوم 


( امم ) المجاز 


و عكسة نحو حجابا مسئورا لى ساترا ٠‏ و قهيل هو على معناد إلى مستورا عن العهون ادس به احد و انه 
كاى و عد مأتيا لى آنيا و نعو في عيشة راضية اي مرضية ه ومنها اطلاق فعهل بمعنى مفعول نحو و كان 
الكافر على ربه ظهيرا ه و منها اطلاق و احد من المفرك و المثنى و المجموع على آخر منها لو و الله و رسوله 
احق ان يرضوه لى برضو هما فافرك لتلازم الرضائيى فهذا مثال اطلاق المفرن غلى المثنى » و مثال اطلاقه 
على الجمع ان الانسان لفي سراي الاناسي » ومثال اطلاق المثنى على المفك القها في جهنم اي الق ني 
جهنم ه ومن اطاق المثنى على المفك كل فعل نسب الى شيئين وهولاحدهها فقط نحو ويخرج منهما اللولو 
و المرجان و انما :رج من احدهما وهو الملم دون العدب 58 يومكما اكب ركما خطابا لرجلين و نظيره 
نحو جعل الثم رفيهن نورا اي في احدهى ٠‏ و مثال اطلاق المثنى على الجمع ثم ارجع البصر كرتي !ي 
كرات لان البصرلا حسن الابهاه رمثال اطاق الجمع على المغرد قال رب ارجعون اي ارجعني و نعو نحى 
اقرب مى حبل الوريد اي اناه ومثال اطاقه على المثنئ قالتا اتينا طائفتين و نحو فان كان له اخوة 
فلامه السدس اي اخوان ونوصغت قلو بكما اي قلباكما وندوفاقطءوا ايديهما اي يديهماء ومنها اطلاق المافى 
على المستقبل للحقق وقوعه نحو اتى امرالله الي الساعة بدليل فلا تستعجلره و نحو و نادئ (محاب 
الجفة ه وعكسة لافادة الدرام و الاسآمرارفكانه وقع واسدمر نحو ولقد نعلم اي علمناء ومن لواحق ذلك التعبير 
عن المستقبل باسم الفاعل او المفعول لانه حقيقة فى العال لافى الاستقبال ذو ان الدين لواقم و نعو 
ذلىف يوم “جموع له الئاس » و منها اطلاق الغدر على الطلسب امرا او نهيا او دعاء مبالغة فى الحث عليه 
حنى كانه وقع و اخبرعنه لعمو و ما تنفقون الا ابتغاء وجه الله الى لا تنفقوا و نولا تثريسب عليكم اليوم 
بغفر الله لكم لي اللهم اغفرلهم و نعو و الرالدات يرضعن ارادهن حولين كاملين ه و عكسه نحو فايمدد 
له الرحمى مد! اي يمد ه و منها وضع النداء موضع اللعجمي نحويا حسرة على العباك و نحويا للماء ويا 
للدراهي ه و مذها وضع جمع القلة موضع الكدرة عدورهم فى الغرفات آمذون وغرف الجنة لا بحصى ٠‏ و عكسه 
نو يتربصن بانفسن ثلثة قرو » و منها تذكير المونئى على تاو يله بمذكر نحو فاحيينا به بلدة ميتا على 
تاويل البلدة بالمكانى ه و منها تانيمى المذكر نحو الذين يرثون الغردوس هم فيها خالدون انمث الفريرس 
و هومذكر حملا على معنى الجنة» و منها التغليب وهو اعطاد الشيع حكم غوره و #جيرى في #حله ٠‏ وماها 
النضمين و يجيرى ايضا في محله ٠‏ فائدة * لهم جار المجاز و هو ان :جعل الماخون عن الحقيقة بمثابة 
الحقيقة بالنسبة الى مجار آخر فهنجوز بالمجاز الاول عن الثاني لعلاقة بينهما كقوله تعالى لا تواعدرهن 
سرا فانه متجاز عن مجاز فان الوطي تجوز عنه بالس ركونه لا بقع غالبا الافى السرو ثجوز به عن العقد لانه 
مسبمب عنه فالمصحر للعجاز الارل الملازمة و للثاني السجبية والمعنى لا تواعدرهى عقدة نكام كذا فى الاتقان 
ء فائّدة «قد يكون اللفظ الواحد بالذسبة الى المعنى الواحد حقيقة و مجازا لكى من جهتين فان المعتبو 


2 د 


| لعجاز ( ممم ) 


يوار الوفح فى العملة فان انعق فى | لحسيادة 


فى الحقيقة هو الومع لغوبا ارشرعيا او عرنها وفى ' م 


بان يكون اللفظ موضوعا للمعذى بجميع الارضاع المذكورة فهى الحقيقة المطلقة و الافبى الحتيقة المتيدة ء 
و كذ! المدار قد يكوى مطلقا بان يكونى مستعملا في ذير المرضوح له بجميع الارضاع وقد يكون متيدا باجية 
الذي كان غير موضوح له بها افظ الصلوة فانه مجار لغة فى الاركان المخصوصة حتيقة شرعا كذا فى التلويم 
ه افائل؟ ٠‏ العتيقة اتسقازة عجار إن قد يستعمل اللفظ في مسماه ولايستعمل في غير وهذا متفق 
عادة وواما عكسة وشو 06 ءجازر هل 0 العقيقة ام لابل تجوز ان يستعمل اللفظ في غدر ما وضع له 

و ؟ يستعملل ؤيعا وضع له اصلا فتن اخنافب فمة '١‏ و ال ي 'فوئ رذلك لازم ١‏ لو اسكلزم | العجاز إليه حعقيقة لكان 


للفظ الرحمىن حهيضة وهودو الرحمة 1 حدى حار طلافمة بعير الله تعالى « و قولدم رحمان اأحمامة لمسدلمة 


التداب ذعت مردود و كذ لوء سيل وحبد! من (فعال التي ام تستعمل بزم أن معين « فان فيل المجاز لغة 


ول 


24 


فد لجيرى شرعا ا, عرفا » ؤات ١‏ لمر ال العدم ف "جملة و قد تبمت كذ|ا فى العخدى * و م.ى امدلة اعجار 
ادلي لخد المسدلزم اك حدق جالس دار واسير الاين وا سير شد بلكل على مبأممر و ذاكل الفريتيى 


كاين م العضدى ٠‏ فادللا « من الالعاظ ما م ى و'سطة بيجن ا أحقيثة و اله جار قن بها في تلتة 
0 "هه 30 ١‏ يها 1 ؟ .م 0 1 ١‏ ع 5 م 
اشياء. أحده' اللفظ قدل ا استعمال وهد| ممعندوك 0 اسى! 1 ررك 5 42 أن دكوى اواثل السور ماى القول 
1 رأث ٠‏ "م , 0 ١ ١‏ 311 : , ل 
رانها للاشارة 2 احريف ين ف سيا ملذها لا م 3 الانده اللفظ المستعملن ءيق المشاكلة اواو معروا 
ل 
أو . + ه' ٠. « 3 1 ٠‏ 2-6 01 ا 2 ٠.‏ | : 
مكر الله ندع الروضش و ان الى م ومع لما استعمل وعدم فلوس ان ور زعااوم معاد واس صيوا'ر * 


حنم 
5 . 0 : م ار بي ليم ل 1 ٠‏ 5 " !ا ماسة» 
قدل : 5 خاي انم مدا : القاقك المصاحيه و ناندها اأعلام كن| 1 أ بدن ىا ن مدي ميلك 


0 ير .2 وى .. .”, 1 ا از 0 ١‏ ا لد 3 
إعتدام اتحصاقفبه العام هما درل و عفرو اكه تمل أن مدل السماء و ا٠١رص‏ 


2 


كفن الى اك ,. 0 ا 1 1 خص م١1‏ 1 
و الشمس وانظام روعدر ذك من 1 علا مم حيدبى عوية كما اتخقى الهم 1 أن 0 خص ااعلام مدل رلك وعمرةو 


لحيو 
واخجار 2 ران " 'ي 


نسي مما لم ويف ا فى اللغة وانما حدننت علد اسل اتلعرب فدامل كدل| ذكر التعتازانى 
حاثية العضدي ء روحه التامل انه لواريد بان مثل تلك (ااعلام قبل الاستعمال و اسطة فمسلم 
و #جدىي نفعا واواريد انها بعد الستعمال واسطة فممدورع لصدقن تعريف | احقيقة علعيا » فادد5 » قد اختلنفب 


فى اشياداهى من |المجاز او ا لحتيقة رهى سندء احدها الحذفت كما لجدرع» والثاني العذاية كماتجى ايضاه 


'ي 


الذالث الال لتفات ٠‏ قال الشيم بها" الدم ن السبكي لم ار مى ذكر هل هو حقيقة او مجارو قال وهوحانيقة 
حيدثك لم بك معة *جرين 3 والرابع الناكيد زعم قوم انه جار لانه لايفيد الاها اناده الأول و الصحيم أنه حقيقة ٠‏ 
قا الطرطوسي من سماو ممجارا قلنا له إذ! كان التاكيد بلفظ الارل نان جاز ان يكون الثاني مجازا جاز 
فى الاول لاذهما لفظ واحد و اذا بال حمل الاول على المجاز بطل حمل الثانى عليه لانه مثل الاول ٠‏ 


4 


اخامس الأشبيم زعم قوم | أنه مجما: رو الصحيم انه حتيتة ٠‏ قال ١‏ 0 بزاجاني نى المعيارلادة معاى من المعادي 


( سم ) الجماروزية ٠‏ الجذس 


حتيقة او دف فهو مجاز بناد على ان العحدف من ال+*جازه والسادس التقّد: يم و التاخير عد: قوم من 


(!>جا: ران تقديم مارتبكه الكاخير كالمفعول و تاخير مارنيكة التقديم كالفاعل تقل كلواحد منهما عن مرتيده 
وحقنهء قال فى الجرهان و الصحيم انه ليس منه فان المج ر نقل ما رذع له الى مالم يوضع له كدا فى 
الاثقان » فائن: « المجار واقع فى اللغة خلافاللاستان ابي إسحاق الاسغرائي قال لو كان الميجار واقعا للزم 
الختال بالتفاهم ان قد #خفى القرينة * ورد بانه لإيوجب |متذاعه وغايته انه استبعاد وهولا يعتبر مع التطع 
بالوقوع لانا نقطع بان الاسد ايام والعمار للبلهد مجاز نعم ربما #حصل بدظن في مقام التدٍد » فان قيل 
هو مع القرينا بفةَ لا تحمل غير ذلىك فكان العجمرع حتيتة فيه ٠‏ احيسف بان المجار والحتيقة من عذائف 
اللغاظ درن الترائن المعذوية فلا تكرن العقيقة صفة للمجمر ع ولثّى سلم كن اكلام في جز عل' امجمو 
فالذراع لفظي «وكذ! المجار واقع فى القرآن وانكرة جماعة منهم الظاهرية و ابى الناص من الشافعية وابن 
خويز منداد من المالكية » و بذاء النكار على ماهو أوهى من بيك العنكبوت حيرت قالوا لو رقع |المجاز 
فى القرآن لصم اطلاق المنجوز عليه تعالى وهو مع كونه ممذوعا ان لبد تصحة ااطلاق من الاذن الشرعي 
عند الاشاعرة ومن افادة التعظيم عند جماعة و من عدم ايهام النقص عند الكل منتوض بانه لووقع مركسب 
فى الشرآن يصم اطلاق اله ركسب عليه و ان شت زيادة اللحقيق فارجع الى العضدي وحواشيه والاطول ٠‏ 

اعارذ اسمحاب ابى الجاروز قالوا بالنص عن النبي صلعم فى العامة على دلي رضي الله 
عنه وصفا ! تسمية و كفروا الصحابة ب#خالفته و تركهم ااقتداء بعلي بعد النبي على الله عليه آله وسلم» 
كذ! فى السيد الجرجاني 7 

قصل السبى الموملة * حنمن «بافسر وكوي القوى ات للم امنا يعركتووين وكيك القن 

. 
يستعمله الاطباد كذا في بحر الجواهر ويقرب منه ما فى الصراح حديت قال جذس كونةُ از هر جيزي 
كه درو كونها باشد وهكذا فى لفتحي ويويد ما فى الصرا ح ما فى المغرب قال الجنس فى اللغة 
الضرب من كل شيوى و هو اعم من النوع يقال الحيوان جنس و الانسان نوع ٠‏ ر الفتهاد يقولون لا تجوز 
السلم اا في جنس معلوم يعذون به كونه تمرا او حنطة وفي نوع معلوم يعدرى فى النمركونه برنيا 
او معقليا وفى !| أحنطة كونها ربيعية او خريفية انتهى ٠‏ وعدد اهل العربية برا اد به الماعية و بهد! المعنى يقال 
تعريف الجذس وام الجنس صرح به المولوي عبد العكيم في حاشية الخيالي في قوله و العلم بالعقائق 
متحقق خلافا للسوفسطاثية وبانظر الى هذ! قيل اسم الجنس أسم موضوع للماقية مى حيرك هي 
و كذا علم الجنس على ما بجيرى في لفظ اسم الجنس في فصل الوارمن باب السين المهملة ه و يطلق 


عندهم ايضا على اسم الجنس صرح ١‏ بدلك و ي ننانم الافكار حاشية الهدابة ني كتاب الوكالة حيرف 


لجنس ( عبسمم ) 


قال أجنس على امطلاح اهل الو مادل على شيك و على كل ما إشدبه ٠‏ و عذد الفقهاء 
و الاصولييى عبارة عن كلي مقول على 0 مخدلفين 0 دون د كيا ذهب اليه 
المنطقيون كلانسان فانه مقول على كثيرين «ختلفين بالاغراض فان عنه رجلا رامرءة والغرض من 
خلقة الردل هو كرنه نبيا و |ماما و شاهدا فى الحدرد و القصاص و مقيما للجمع و الاعياد 
و تسوه ه و الغرض من خلقة المرأ 31 كونها مسنورشة شه آدمة بالولكد مصدبرة لامور البيثت وغير ذلك 
والرجل و امرأة عندهم من الانواع فان النوع عندهم كلي مقول على كثيرين متفقين بااغراض درن 
الحقائق كما هو راى المنطقيين ولا شك ان افراكد الرجل والمرأة كلهم سواء فى الاغراض فمثل زيد 
ليس بجنس ولانوم» وبالجملة فهم انما تجحثون عن الاغراض دون الشائق فرب نوع عند المنطقيين جذس 
عند الفقباء هنذا في نور الانوار شرح المنار في :دري الخاص ٠»‏ فالمعتير عندهم فى الجنس والذوع 
الاختلان و الاتفاق فى الاغراض دون العقائق ويويد: ماذكر فى البرجندي شرح مخنصر الرقابة في 
فضل السلم حيث قال وفي بعض كذمب الصول الجذس عند الفقياء كلي مقول على افراد #ختلفة من 
حييث المقاعد والاحكام , و الذوع كاي معقول على ا متفقة مى حيث المقاعد والاحكام انتوى ٠‏ لكن 
فى العضدىي واحاشينه للمحةق التفناراني في مبحرى القياس قبيل بيان ااعتراضات ان اصطلاج 
ام وليين فى الجنس #خالف اصطلاح المنطتيين فالمندر ب كالانسان جنس والمندرج فيه كا يوان نوع 
على عكس اصطلاح "منطقي وم هينا يقال الإتفاق فى العقيقة تجانس والاخناف فهبا تنوم النبى ٠‏ 
ب" الى هد! اشار جامع الرموز في كناب انبيع حديث قا ل الجنس اخص من النوع عند الاصولية اننيى ٠‏ 
ا الجزس عند الفقياء على الامر العام سواء كان جنسا عند الغلاسفة اونوعا ٠‏ وقد 
يطلق على اخاص كالرجل والمرأة نظرا الى فحش النغارت فى المقاصد والاحكام كما بطلق الذوع عليهما نظرا الى 
. 

اشتراكهما فى الانسانية ر اختافهها فى الذكورة و الانوثة وفيه دالة على ان المتشرعين ينبغي ان ايلتفتوا الن 
مااصطلم الفلاسفة عليه كما فى الكشف انتهى» وفيه في فصل سن شرعا النساوى فى المعنى 
باتحاد اسم الدات و المقصود ار المضئاف اليه او المنتسب بكل من الصفر والشبه و لحم البقر و الغذم 
والثوب الهربي والمروهي جنسان لفتدان الإتحاد المذكرر انتبى ٠‏ وفى النهابة ني كتاب الو كال المراد بالجنس 
والذوم ههذا غيرما اصطام عليه اهل المنطق فان الجذس عند هم المقول على كثيرين متفقين بالعقيقة 


فى حواب ما هو كالأنسان مذلا هر الصنئف هو الدوع الملايد بعبد عرضي كالتردى والهندى ٠‏ : المراك ههذا 
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باجنس ما يشتمل انسانا على اصطلاج اواذكف و بالذوع الصذف انذهوئى رفي فذم القدبر في باب المهر 
فى بيان قول البداية وان دا 0 هذا العبد فاذ| هو حر :جب مهر المثل ف ما ذكر فى 


( هم ) الجنس 


ابي يوسفف راحء و عل #حمد رم المختلفيى بالمقامد ه و على فول ابي حنيفة رح هو المقول على 


ماعدى الصررة و المعذى وقال ايضا الحرمع العدد واغل مع الخمرعند ابي يوسف رح جنسان مختلفان 
لان احد هما دل لخدو يصلم صداقا لي مهرا و الآخر لاه و الحر مع العبد جنس واحد عند “حمد رح 
أذ معنى الذات ( يفترق فيهمافان منفعتهما تحصل على نبط و احد فاذا لم يتبدل معنى الذات اعتبر 
جنسا و احداه فاما الكل مع الخمر فجنسان إن المطلوب من اأخمر فير المطلوب من الخل ٠‏ و ابو حنيفة 
يقول لاتأخذ الذاتان حم ١أجنسين‏ الابتبدل الصورة و المعنى إن كل موجود من اححوادث موجود بهما و صورة 
الخمرو الخل واحدة و كذ! صورة الحر والعيد فاتحد الجذس انتهى ه فعلى هذا الجنس -55 
رحمة الله هو المقول علس كثيرينى متفقين بالاحكام ٠»‏ و عند محمد رحمه الله هو المقول على كثجرين 


رن 
متفقين بالمقاصد اي المنافع و الاغراض » و عند ابي حذيفة رحمه الله هو المقول على كثيرين 
متفقيى صورة و معنى « وإما على ما ذكره سابتقا فالحر مع العبد ليسا جذسين بل مندرجين 
تحت جنس عند ابى يوسف رحمهة الله وهو الانسان فان الانسان مقول على كثيرينى مختلفين 
بلاحكام ان آحته حرو عبد مثلاء وكذ! الخل و الخمر لهسا جنسين لاعند ابي يوسف ولا عند #حيد 
رحمهما الله بل مندرجان حت جنس واحنا وهو الشربة » و دذد المنطقيين هو المقول على 


مث 


كثيربى “ختلفين بالعقائق في جواب ماهر » فالمقول كالجذس البعيد يتذارل ااكلي و الجزثئي لان الجرثي 
مقول على واحد فيقال هذا زيد ربالعدس * لرإمقول على كثيرين كالذس القريسب #خر ج به الجرئي 
و يتناول الكليات الخدس فهو كالجنس 'ها بل جنس لهالانه مرادف لاكلي !! ان دلالنه تفديلية ردلالة الكلي 
اجمالية * وقيل هواكلي المقول على كثيرين الم وهولا :خلو عن استدراك ه وقولنا« ختلفين بالقائق #خرج 
النوع لانه لا يقال على »ختلفين بالعقائق بل بالعدد ٠‏ و قولنا في جواب ماهو بخرج الثلثة البافية 
اي الفصل و الخامة و العرض العام ان لايقال كل منها في جواب ما هو لعدم دلالنها على الماهية بالمطابقةء 
فان قل الفصل قد يكون مقرلا على ممختلفين بالعقائق في جواب ماهر كالحساس المقول على السمع 
والبصر و كذ! الخاصة والعرض العام قد يتالان كذلك كالماشي فانه خاصة للحووان وعرض عام للانسان مقرل في 
جواب ما هو على الماشي على قدمين و الماشي على اربع ٠‏ قلت الكليات من امور الاضافية الني 
تختلف بالنسبة الى ااشياء و حينئذ يجب اعتبار قهدالحيثية فيها فالمراد إن الجنس مقول في جراب 
ما هو على حقائق مختلفة من حيرت انه مقول كذلى فالحساس و الماشي اذا اعتجر فيهما ما ذك رتموه 
انا تسن داخلين فى العل وآ كنا خازهيق. نه بافقبان كرنينا “فصلا زو تخاضة رو هرقا غاننا لانهنا 
بهدا الاعتبار لايقالان في جواب ما هو اصلا وههنا مباحرنى تطلب من شرح المطالع و حواشيه 

** التقسيم * ثم الجنس اما قريب ار بعيد انه أى كان الجراب عن الماهيةو عن جميع مشاركاتها 
3 


اناس (40م” ) 
في ذلك الجذس واحدا نبو قريسب ر يكون الجواب ذلك الجاس فقط #العيوان بالنسبة الى الانسان 


فانه جواب عن الانسان ر عن جميع ما يشاركه فى الحيوانية كالفرس و الغلم و الجقر و نوها وان كان |لجواب 


عنها و عن اجميع مشارواتها ني ذلك الجنس متعدد! فهو بعيد و يكون الجراب دعررد اليس الابي 
بالنسبة الى الانسان فانه جواب عن الانسان وعن بعض مشاركاتها فيه #القنانات واف ارات ب عن الانسان 
57 بعض مشاركاتها الأخر فلس اياه لانه ليس تمام المشترك بهنهما بل العهوان فكلما زاد جواب 


زاك الجنس مرتبة فى البعد عن النو ع لإن الجواب الاول هو الجذس القريمب فاذ! حصل جواب آخر 


يكون بعيد! بمرتبة و اذا مان جواب ذالمفي يكون البعد بمرتبدون و على هد القياس فعدد الاجوبة يزيد 


ا إلى م كلما دئاس بعد (عنس , تتناقص الذاتيات لان الجنس البعيد جزد القرييب 
على غرانيي القن بواح دن يترايد يعد [ جيس تننافص ادانيات دن الس الع عر يم 


و١‏ | ر ترقينا عده يسقط !"ب 0 ١‏ ال رصصل الاعدباره لم الاجئاس 1 ربما تنرب متنصاعد؟ والانو ع ام مننازلة ولاتذهصب 


لى غير النهابة بل تنقيى الاجناس في طرف التصاعد الى جنس لا يكوى فرقه جنس آخر والا لترئشب 


الماشية م اجزا” لاتنذاهئ و هذ! محال ٠‏ وا!نواع تدنبي في طرف التثازل الى نوع لإبكون تعذه 


نوع ر لم اج نبلب 0 الس خاص أى بها دهابكيا فلا فلا بنحدن | اشراع فمراتمب الاجداس اربع لإنه مانا يكون فوفة 
و أنه جنس وهو الجنس المتوسط كالجسم ر الجسم الذامق: أوالا كوي قوقة و جد كلس وهو ااجتمرع 
المفك كالعقل ان قلذا انه جنس للعترل العشرة و الجوهر ئيس لجنس له 0 بكرن تنه جنس لا فوقه 


وهو الجنس السافل كاحيوان » والشيخ م يعد الجنس 
و كانه نظرالئك ان اعتها المراتسي نما يكون اذا ترتسب الاجناس والجذنس 


المعرك فى المراتسب 5 حصرها نى الثامت 
المقرد ليس بواقع ساس 


٠ 
٠ و عدمة ء ثم الجنس مباحمى مشهورة ذكرت في شرح المطالع و غيرة تركناها مخافة الطداب‎ 


الجناس عند إل البدبع هو من المحسنات اللفظية هو تشابه اللفظين فى اللفظ اي فى التلفظ 

و يسمى بالخجنيس ايضاه و المراك بالتلفظ اعم من الصريم و غير الصريم فدخل تجنيس الشارة و هوان 

ابظبر التجنيس باللفظ بل بالشارة كقولنا حلقت أدية موسى باسمه رخرم التشابه فى المعنى نحو 
اسل و سيع او مبجري عدك الحروف او الوزن نحو ضرب وعلم ر قتل ه و فائدة الجناس الميل الى الاصغاء 
اليه فان مناسيةٌ الالفاظ تحدث ميلا و اعغاء اليها ولانى اللفظ المشترك اذا حمل على معنى ثم جاه و المراد 
معنى آخر كان النفس تشوق اليه ا التقيم * (اعقاتى شربان: م 3-6 التام و هو ان يتفق 

لمان 7 و واعدادها وهيئاتها و ترتيدها ه فبتولنا انواع اروف خرج أحو يفرح ريمزج 


١‏ “بم ) الجناس 


و بقولنا هيثاتها نحو البور و البوربفتم الموحدة في احد هما وضمها فى الآخر فان هيئة العامة كيفية 
"صل لها باعنجار حركات الحررف و سكناتها» وبقولذا وترتيبها اى تقديم بعض الحررف على بعض وتاخيره 
عنه خرج نحو الفتم و الحتف ٠‏ ثم ان كان اللفظان المتفقان فيما ذكرمن نوم و احد من انواع الكلمة 
كلاسم مثلا يسمى ممائلا لان الثماثئل هو ااتحاد فى النوع نحو يوم يقوم الساعة يقسم 0 مالجثوا 
غيرساعة اي من ساعات الايام و الساعة الاولى بمعنى التيامة ء وقيل الساعةٌ فى المو ضعين بمعنى و احد 
والتجذيس ان يتفق اللفظان ويختلف المعنى ول يكون احد هما حقيتة والآخرمجازا بل يكونانى حقيقنين 
وزمان القهامة وان طال لكنه عند الله في حكم الساعة الواحدة فاطاق الساعة على القيامة مجاز وبذلكف 
بخرج الام عن التجنيس كما لوقلث ركبت حمارا ولقيت حمارا الى بايدا وان كان اللفظان 
مى نوعين يسمى مستو فى كقول ابي تمام » شعره ما مات من كرم الزمان فانه ٠‏ بحي لدى بحيى 
بن عبد الله ه فانى #حبى الارل فعل مضارع والثاني علم » و ايضا التام ان كان احد لفظيه مركبا 
: الآخر مغرد| يسمى جناس التركييب و الجناس المركيب ٠‏ والمركيب ان كانى مركبا من كلمة و بعض 
كلمة يسبى مرفوا نحو جرف هار فانهار و ان كل مركبا من كلمتين فان اتغق اللفظانى فى الخط يسم 
متشابها نحو ه شعره اذا مللك لم يكى ذاهبة ه فدعه فدرلته ذاهبة ٠‏ اي غير بافية و ذاهبة الارلى مركب من 
ذاوهبة بمعنئى صاحمب هبة وان لم يتفقا فى الخط يسمى صفررقاء شعره نحو كلكم قد اخذ الجام ولا جام لناء 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا ه اي عاملنا بالجميل ٠‏ رثانيهها غير التام و هو اربعة اقسام لانه انى 
اخثلف اللفظان في هيئة الحروف فقط يسمى #حرناو الحرف المشدن ههنا في حم المخفف 
و اللختاف اما فى العركة او فى الحركة و السكون كقولهم جبة البرك جنة الك ه فلفظ الجن الاول بالضم 
والثاني بالفكم ه وإما لفظ الجبة و الجنة فس اللجنيس الاحق ٠‏ و قرليم الجاهل إما صغرط ار 
مغرط بتشديد الراء و اول بتعفيفهاء و قولهم البدعة شرف الشرك بكسر الشين وسكون الراء و الشرلت الاول 
اجنين وان اختلفا في اعدادها فقط يسمى ناقصا و الاختلاف في عدد الحروف اما برف فى الأول جر 
النفث الساق بالساق الى ربك يومئد الساق او فى الوسط ذخو جدي جهدي او فى الآخر نعو عواص 
و عوامم و ربما يسمى هذا القسم الاخير بالمطرف ايضا و اما باكثرمن حرف وربما يسمى مذيلا وذلك 
باى يزيد فى احدهما اكثرمى حرف فى الآخرار الاول رسمى بعضهم الثاني بالمقو ج كقوله تعالى وانظر 
الى 55500000 من آمن بالله أن ربهم بهم مدبدبين بين ذلك وآن اختانها في انواعها 
فقط فيشترط ان لايقع الاختلاف باكئر من حرف أذ حيذكد #خرج عن التجانس كلفظي نصر ونكل «ثم العترفان 
ان كانا متقاربيى يسمى مضارعا وهو ثلئة اضرب لان الحرف االجنبي إمافى الول كدامس و طامس 
او فى الوسط نحو ينهون و ينآرن او في الآخر نحو اأخيل واآخير ولا لي ان لم يكرنا متقاربين ع 


الجناس ( هم ) 


امافى الاول كهمزة ولمزة او فى الوسط نو تفرحون و 3مرحون اوفى الآخ ركالامر والامن وفى الاتقان 
الحرفان المختلفان نوعا ان كان بينهما مناسبة لفظية كالضاد و الظاد يسمى تجنيسا لفظيا كقوله تعالى وجرة 
يومئد ناضرة الى ربها ناظرة وان اختلفا 2 ترتيدها فقط يسمى تجذيس القلمب وهوضربان لانه ان وقع 
الحرف من الكلمة الاواى اولا من الثانية و الذي قوله ثانها و هكذا على الترتيب سمي قلب الكل حو 
فلم حتفب ولا يسمى قلسب البجعض نحو فرقت بين بني اسراثيل ٠‏ واذا وقع احد |أمنجانسين في اول 
البيث والأخرفي آخره يسمئ جنئيس القامب حينتل متلريا “دحا ان اللفظين كانهما جناحان للبي تكقول 
الشاعر»ء مصراع ه لاح انوار الهدى مى كفه في كل حال «راذارئي احد المكجانسين الآخر سواء كان جذاس 
القلمب او غره بسمى مزدوج! وصكررا و مردد| كقولهم من طلمب وجل وجد ومن قرع ولم و لم وقواهم الذبيل بغير 
النغم غم وبغير الدسم سم » تذبيهء اذا اختلف نفظا المتجانسين في اثنين ار اكثرمئلا او اختلفافي انواع 
واأعق نكة| د انروا'نم "الى #النيكة و االتقيين: لاعن “ذللك:مى يان اللكزودن النعك: المشابوة 4 فان 
الخطيب فى الناخيص ويلوق بالجناس شدنان احدهما ان #جتمع اللفظين الاشتقاق *- حو فاقم وجيك للدبى 
القيم وسماه صاحمب الاتقان بلجيس االشتقاق و بالمقنضب كال والثاني ان يجتمعهما اي اللفظين 
المشابية نحو قال اني لعملكم من القالونى و سماد صاحمب الاتغانى بجذنس الطلاق ه و قال المحقق التفقاراني 
فى شرحه المطول ليس المراك بما يشبه الاشتقاق ااشتقاق الكبيرلانههو الاتفاق في حررف اأعول من غير 
رعابة الترتيمب مثل القمر والرقم ولا شلك إن قال فى المثال الذكور من القول والقالين من القلى 
بل المراد به ما يشبه الاشتقاق و ليس باشتتاق وذللك بان يوجد في كل من اللفظين ما يوجد فى الآخر 
من الحروف او اكثرلكن ١‏ برجعان الى اعل واحد فى الشتقاق ه قال امسق التفتازاني فى المطرل 
وقد يقال اللجنيس على توافق اللفظين فى الكثابة ويسمى تجنيسا خطيا كثوله عليه السلام عايكم بالإبكار فانهن 
اشد حبا و اقل خبا » رقد يعد في هذا النوع مالم ينظرفيه الى اتصال الحروف رانفضالها كدوليم في مسعود 
متى يعرد و فى المستنصربه جنة المسيى يضربه حية انتهى ٠‏ ففهم من كلام الللخيص و المطول ان اطلاق 
|التجنيس على تجنيس ااشنقاق ونجنيس الاطلاق على سبيل التشابه واطلاقه على 00 ١ألخطي‏ على 
سبيل الاشتراك اللفظي وان المعدود فى المحسنات اللفظية هو اللجنيس بمعنى تشابه اللفظين فى 
اللفظه وقد صرح به المحقق التفتازاني في آخرفىن البديع وقال ان كون الكلمتيى متمائلتهى فى الخط كما ذكرنا 
ليس داخلا في علم البديع وان ذكرة بعض المصنفين فيه ه فاسة ه لكون الجناس من الهحسنات اللفظية 
لا المعذوية ترك عند فوت المعنى كقوله تعالى وما انث بمومى لذا ولوكذا صادقين ٠‏ قيل لم يقل وماانت 
بمصدق لذا مع انه يودي معذا: مع رعاية النجنيس لان في مون من المعنى ما ليس في مصدق إذ معذاه 


مع التصديق إعطاء الامنى و مقصودهم النصديق وزيادة وهو طلمب الامن فلدلكف عبربه وكقوله تعالئى 


( ومم ) النجنيس 


اتدعون بعلا و تذرون احسن الخالقين لم يقل و تدعونى احسن الخالقين مع ان فيه رعاية الجناس لان تدع 
اخص من تذر لانه ييعنى ترك الشيرى مع العتناء به بشهادة الاشتقاق نحو الابداع فانه ترك الرديعة مع 
لاعتناء بحالها و لذا بختار لها من هو موتمى عليبا و من ذلك الدعة بمعنى الراحة ٠‏ و اما يذر فمعناه 
القرلك مطلقا او الذرك مع الاعراض و الرفض الكلي ٠‏ قال الراغسب يقال فلان يذر الشيوى لي يتذفه لقلة 
الاعتداد به ٠‏ و منه الوذر قطعة من اللحم لقلة الاعتداد به ولا شك ان السياق انما يناسسب هذ! لاالاول فاريد 
ههنا تشنيع حالهم فى الاعراض عن ربهم وانهم بلغوا الغاية فى الاعراض كذا ذكر الخولي ٠‏ وقال الزملكاني 
ان التجئيس تعسينى انما يستعمل في متام الوعد و الاحسان لا في مقام التهويل هذا كله خلاصة ما فى 
المطول و الاثقان ه و إما التجنيس عند اهل الفرس فتال في جامع الصذائع ما ايى صنعت را بطور يارسيان 
بيان كنيم يس كويم “جنيس نك باسيان آنست كه لفظاي مقابل لفظي جنان آرد كه در صو رت موافق 
وبمعني “خالف بود وين متنوصست نوع آول بسيط وآن آوردن دو نفظ ملجانس اسمت و اين بردو طريق 
ست 7 بسيط متفق و آن جنادست كه هردولفظ درعدد حروفف وكتابت و تلفظ متفق باشند جون 
لفظ خطا ك: در معني دارد ودكرن بسيط مختلف و آتجنانست كه دراركان متفق باشند 0 
جرن لفظاتارها دريى مصراع هع ء قارها كردى ازان زلفين مشكيى تارها نوع درم مركسب تام ر آن آنسث كه مقابل 
لفظي كه در حروف بسيار باشد دو يا سه لفظ اند حروفف آرند تا بدان برابرشود واين نهز بر دو طريق 
٠‏ اسك مركب تام منفق كه درهمة إركان منفق باشند مثاله م شعر» «مجون امب ارجو ديد ام مرجائرا » خواهم 
كه فداي او كنم مرجائرا » لفظ مرجان در مصراع درم مركسب شه از لفظ مروجان و در مصراع ارل مفرد 
أسست و مرب تام “ختلف واين بردوكونة ست ع آنكه همة اركان عنفق باشند جز در حركت 
مثاله ه شعرهء از فراق رخ جر كلزارت ٠‏ عاشق خسقه زب كل زارت ء كلزار بلفظ زار مركب شده و ديكري آنكه 
درحركت وكتابثت “ختلف باشند ودر اركان منوق مثاله ه شعره رخ توافتاب ديدن آنه آفمت آب اندرون 
جم سرت ٠‏ مران آنثت كه بآب مراسيا شدة ذو ع سيوم (جنيسره مزدو ج اانه جدان أاسثف كه جنس 
لففاي آررده شود متصل يا منفصل #جند حرفي كم از حررف اول مثال متصل لفظ آباد و باد 
و مثال منفصل جون لفظ كلزار وزار نوع جهارم جرف يعدي لعي جنس لغطاي آرردة شد 
كه بجرني در آخر بيش يا كم باشد اكر اجزاء بيش باشد زائد خوائند و اكركم باشد ناقص جون لفظ 
جشم ناقص و جشمه زائد نوع بذجم مركسب بعني يك لفظ بسيط را بكنيم لفظ مركسب كردد وآن بردر نمط 
بكي خطي و لفظي دوم خطي #جرد وهريكف ازين دو بر دو طريق اسك متصل و منفصل مثال لفظي 
و خطي متصل ٠‏ شعر » تاجان دهمث بكوي الي مرجائرا ٠‏ يف بوسه بده بهاش بشمرجانئرا ٠‏ مثال 


خطي رلفظي منفصل ه شعره هربارنديد: ام كسى كهرباره الا توبتكرارسوال سائل » مثال خطى “جك متصل 
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لجنيس » اللجانس »ء العجانسة ء |اجو 0 عر الجارشية ه الحيش »ه الجاحظية 
شعره هربار اكريارنه كرهربار اسك ل ازدست بل رجشم داش اغيار ست 5 نوع شنم مسئييل 


يعني جنسيدش بحيلة شناخنه كُرد وان ل مكّر 
در حرف أخير حرن آزار وآزاك وتبديل يعي درهمة حررب ممدانست باشل جزحرف اول حون ارت 

و بشارت و مطرف يعني در همه تجانس باشد جز در حرف ميائة جون قادري ر قاطي نوع وء هفلم 
تجنيس لفظ يعي در تلغظمتشابه و مفهانس نايذد ود ركذابت مندايى جوسفر رصغ ررم هشم تجنيس 
خط يعني در خط مانجانس نمايفد ودر تلفظ منباين النفى و ودر مج جبع الصذائع كويد لاحق است 


بفجزيس خط كاميكه كه الفاظ ار دام داربرابر يكدبر راقع شوند مثاله ه شعر ه جوآن جا جبان دأمن 
كشال شد از جسن ببررن ه روان شد جان مرغان جم لثني زئى بيرون » واكر در الذاى ابن قسم لعظا 
داس مذكور باشل يسنديلة آبده وآنجه درآن جنس لفظ تتاعدارند آثرا ملجانس كُريند » 

التجنيس عند بلغاد العرب و الفرس ند عرفت قبيل هذا ه و عند المساسبين هو جعل الكسور من 
جنس كسر معين و يسم ى بالبسط ايشا والعدد |أعامل من اللجئيس يسمى #جنسا بالقدم و مبسوطا 

مثلا اردنا تجذيس اتنين و تلنين فبعد العمل حصل ثمانية اثلاث فالثمانية هى المجدس و المبسوط 

و طربقة معررف في كتنب العساب » 

النجادس و كذأ المجانسة بحسب المطاح الكامي ااتعاد فى الجنس كانسان و الفرس 
وهمامى اقسام الوحدة كذا في شرح المرا اقف ر الطول وهكذ! عند التكماء علرى ما يقيم من اسئعما الهم » 


نسل الشينى لمعجرة + الجيوارش بيغم الجيم و كسر الراه المجملة معرب كوارش و | جوارن 


بالذون تصديف معناه الهاضم للطعاب » والقرق بذهم وبجن | لمعي جون أن المعي حون ١‏ يكون ن مرو حلوة وطيبة َه ومددنة 
' ا 1 
و الجوارش ايكون إلا عدبم طيبة الراعة كدا في ار الجراهره 
ن نَْ له 
ا ار ا 7 
الجاورسة + ا جاواصد الجاورشية ف حرم اميه جمرااعمرن واوبما أن معيا دم م و سيلان صدبد و هو 


من امناف الذملةٌ كذا في حر الجواهر* 
الح يش بالفقم وسكون المثناة اللعنانية فى اللغة لشكر » و سريه بار! از لنشكر كما فى الصراح وقد 
فرق بينهما ابو حنيفة رحمه الله بان اقل الجيش اربعمائة و اقل السرية مائة ه و قال اأحسس بن زياد اقل 
السرية اربعماثة و اقل الجيش اربعة آاف كدا في امعان ر هكذا في جامع الرمرز و البرجندي 
فى كناب الجباد ء و فى الدر ر السربة مى اربعة الى إربعمائة من المقائلة ٠‏ 
فصل الئاء المعجمٌ بن الجاحطية بالحاء المهملمة هي فرقة من المعنرلة تمحاب عمرو بن 
بحر الجاحظ قالرا المعارف كلها ضرورية ولا إوادة فى الشاهد اي ايدام في ارادته لفعلة 
عدر السيو اي كرنه ماما به غيرساد عله و اراده لفمل الغير هي ميل النفس اليه وفا! وقالوا ان االجسام ذرات 


الجدع » الجذع ( امم ) [لجرعة ه الجمع 


طبائع مختلفة لها آثار “خصوصة كما هو مذصب الطبعيين من الفلاسفة و يمتنع انعدام الجواهر انما 'يتبدل 
الاعراض و الجواهر بانية على حالها كما قيل فى الهيولئ والنار تجذب الى نفسها اهلها لا ان الله يدخليم فيها 
والخير و الشرمن فعل العبد و القرآنى جسد ينقاسب ذارة رجلا وثارة ١‏ مرأة كذ! في شرح المواقف » 
فصل العينى الميملة * الجدع بالعكم وسكوى الدال المهملة نك عروضيان انداخدنى هردو 
سبمب و ساكن كردن 3 از مفعولات فاع ماند اجاي او فعل نهند جراكة فام بي معذي اسمت و مستعمل 
وسكت وآن 5 كه درو جدع واقع شده باشد آنرا مجدوع كويند كذا في عروض سيفؤي 1 
الجذع بفتم الجيم والذال المعجمة درلغت آنجه بسال سوم در آمده از كاو و اسب و بسال بفجم 
در آمد: باشد از شذرو بسال دوم در آمده باشد از كوسيند » وباسطام فتتهاء برؤ كه بوت رسال برو كدشته باشد 
كذا فى المذتخبب و كنزاللغات » وفى الصراح حدم بقاحتيى آنه بسال درم در آمد» باشد از كرسيند 
وبسال سيوم از كو و بسال يذجم ازشتر ء ودر بعضي كتسب لغمت ميكويد الجذدع دو ساله شدن 
كوسيند وكاو وآهو واسب و بنجساله شدن اشتره وفي جامع الرموز في كتاب الركوة الجذع من الابل 
لغة ما اتى عليه خمسىس سنين وشريعة اربع كما في شوم الطحاروي لكى في عامة كلسي 
الفقه واللغة اربع الى تمام خمسى لانه شاب واصل الجذع الشاب والجذعة مرنرىف (أجذع 
انتهى ٠ه‏ و فيه في كداب الافحيةٌ الجذع بعتحتينى فى اللغة مى جنس الشأن ما تم لهسنة و من المعز ما 
دخل فى السنة الثاذية والبقرة فى الثالثة والابل فى الخامسة » وقيل غير ذلك كما قال ابن الاثدرو 
فى الشريعة هو من الضأن ما اتى عليه اكثر الحول عند الاكثركما فى الكافي و فسر ااكثر فى المحيط بما 
دخل فى الشهرالثامى ٠‏ وفى الخزانة هوما اتى عايه ستة اشبروشيىع » وفى الزاهدي هو عند الفقهاء 
ماتم لة سنة اشبره ر ذكر الزعفراني انة ما يكون ابى سنة اشهر او ثمانية او دسعة وما دونة حمل اللمىئ » 
الجرعة بالضم و سكون راء مهمله يلى شام ازآب و شراب ومانند أن كما فى الصرام و در اصطلاج 
صوفية عبارتست از اسرار مقامات كه در سلوك از سالك برشيده ماند: بوك كذا في بعض الرسائل 5 
الجمع بالفقم و سكون الميم فى اللغة بمعني همه و كرره مردم و كر آوردن و اسم و احد را جمع 
كردن و أخل بسيار باركما فى المنخرب ٠‏ و عند المعاسبين هو زيادة عدد على عدد آخر وما حصل 
من تلك الزيادة يسمى #سجموعا و حامل الجمع » وفي تقييد العدد بالآخر اشارة الى انه لابد مى التغاير 
بدى العدديى حقيقة كان يكون احدهما خمسة و الآخرستة لا ان يكون كل منهما خمسة مثلا ان .حينثد لابسمى 
جمعا بل تضعيفا هكذا يفهم مى شرم خلامة الحساب ٠‏ وعند اهل البدبع هو مى المحسنات المعنرية 
وهوان بجمع بين شيئْين او اشياد في حمم كقو له تعالى المال و البنوى زينة الحيرة الدنيا جمع المال 
والبنونى فى الزينة كد! فى الاتقان و المطول ٠‏ وعند الاصوليين و الفقهاء هو ان تجبع بين الاصل و الفرع 


الجمع ( عمسم ) 


لعلة مشتركة بينهدا ليصم القياس و يقابله الفرق و هو ان يفرق بينهما بابداء ما يختص باحدهما لثلا يصم 
القياس كذ! في شرح المواقف فى المقصد السادس من مرصد النظر رتلك العلة المشتركة تسمى جامعا كما 
#جيى في لفط التمثيل فى فصل الام من باب الميم ٠‏ و عند المنطقيين هو كون المعرف اي بالكسر تخيرف 
يصدق على جميع افراك المعرف اي بالفتم و يسمى بالعكس و الانعكاس ايضاكما تجيى رذلك المعرف اي 
بالكسر يسمى جامعا و منعكسا و بهذ! المعنى يستعمله الاصوليون و المتكلمون وغيرهم في بيان التعريف ٠‏ 
و يطاق على معنى آخرايضا يجيى ذكره في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغيى المعجمة » وعند 
النحاة والصرفهين هو اسم دل على جملة آحاد مقصودة بحررف مفرد: بتغهرماو يسمى مجموعا ايضاه فالاحاد 
وان تكون جملة او متغرقة فيشتمل اسماء العدد و رجل و رجلان واسماء الاجناس كثمر و نخل فانها و ان 
لم تدل عليها وضعا فقد تدل عليها استعمالا و اسماء الجموع كرهط ونفر ه وباضافة الجملة ليها خرجت الواحد 
والاثنان ورجل ورجلان وبقيت البواقي ٠‏ و قولنا مقصودة أي يتعلق بها القتصد في ضمنى ذلك الاسم ٠‏ 
و قولذا تروف مفردة اي بجروفب هي مادة لمفرده اي لواحدة كما هي مادة له ايضا فالقصل والدلالة 
حعرورتف المفرد بمعنى المدخلية لحررف المفرد فيه لا الاستقلال ان الهيثة لها ايضا مدخل فى الدلالة ٠‏ 
و المراد بحرورف مفردة اعم من حروف مفرد: المحقق كما في رجال ومن حروف مفرده المقدركما 
في نسرة فانه يتدرله مغر لم يوجد فى الاستعمال وهو نساء على وزن غلام فان فعلة من الاوزان 
المشهو رة للجمع لمع على فعال بضم الفاء » فبقولنا متصودة خرجت سماد الاجناس اذا قصد بها نفس 
اتجنس لا افراده ٠‏ و اذا قصد بها الافراك استعمالا فخرجت بتولذا بحررف مغرده » وخرج بقولذا احيررف مغرده 
اسماد الجمو ع واسماء العدد ايضاه فان قيل لم يقدرالمفرك في حو ابل وغلم وقوم و رهط لندخل في 
| لجمع كما قدر في نسرة ٠‏ قيل لعدم جريان احكام الجمع فييابل المائع «لحعةق وهو جريان احكام المفرد 
فيها #خلاف نحو نسوة ء و بالجملة فلحو نسوة و رجال لما كان على اوزان الجمو ع[و استعمالها فى 
5-7 والرد فى التصغير الى الاصل وامتناع النسبة و منع الصرف عند “حعقق منتبي الجموو ع اعنبر 
له واحد محتق او مقدره واما لحوابل وغذم وخيل و نوها من اسماء الجموع فلما لم يكن له احكام 
الجمع بل احكام المفرن لم يعتيرله واحد لا محتق ولا مقدر فانى نحو ركسب مثلا وان وافق الراكب 
فى الحررف كن الراكب ليس بمفرد له بل كلاهما مغردانى بدليل جريان احكام المفرد فيهما من 
التصغيرر كون الركسب على غير ميغ القلة رعود ضمير الواحد اليه و تحوذلك ٠ه‏ رهكذا الحال في أحو تمرمما 
الفارق بهنه و بين واحده التاء نانهاسم جنسى لا جمع وإليه ذهسب سيبويه ٠‏ وقال الا خفش سماد الجموع 
الني لها آحاد من تراكيبها جمع فالركب جمع راكمب ٠‏ وقال الفراء' وكذا اسماء الاجناس كتمر 
فانه جمع تمرة ٠‏ واما اسم جمع او جذسى لاراحد له من لفظه نحو ابل وغنم فلس بجمع»ملى الاثفاق بل الابل 


( ممم ) الجمع 


[سم جنس و الغذم اسم جمع ه ثم الفرق بينهما ان اسم الجنس يطلق على القليل واكثير اي يقع على 
الواحد و الاثذيى فصاعدا وضعا بخلاف اسم الجمع ٠‏ فان قيل الكلم لايقع على الكلمة و الكلمتيى ر هر رجنس 
قيل ذلك بحسب الاستعمال لا بالوضع على انه لاضي رفي النزام كون الكلم اسم جمع و بجي ايضا في لفظ 
اسم الجنس »لم اضافة حررف الى مغرد: للجنس اي بجميع حرف مفرده كرجال اوبعضها كسفارج في 
سفرجل و فرازد في فرزدق » و قولنا بتغهرما لي اعم مى ان يكون التغير بزيادة كرجال جمع رجل وكما فى 
الجمع السالم او نقصان ككتب جمع كناب اواختلاف فى الحركات والسكنات كسد جمع اسد رمن أن يكون 
حقيقة كعامة |الجموم او حكما كما في فلك و #ؤجان حيمث يأحد فيهما الواحد و الجمع حرفا وهيئُة لكنه اعتبر 
الضمة في فلك و الكسرفي #غجان في حال الجمع عارضيتين رفي حال الافراد اصليتين فحصل التغيربيذ! 
الاعتباره اتتقسيم ه الجمع نوعان #حيم و يسمى سالما وجمع السلامة ايضا ومكسر و يسمى جمع التكسير م٠‏ 
فجمع التكسيرما تغيربناء راحده اى من حيث نفسه راموره الداخلة فيه كما هوالمتبادربخلاف جمع السلامة فان 
تغير بناء واحده بلحوق الحروف الخارجة فتغير نحو افراس باعتبار الامور الداخلة حيمك عرض للفاه 
السكون و صيرورته حرنا ثانيا بعد ان كان اولا و الفصل بين الراء و السينى بعد ان كنا متصلينى و ليس 
كذلك تغير نحو مسلمون لبقاء بذاد مغرده ر هر مسام فى التلفظ ه فالفرق بين التكسيرر التصحيم انما هر 
باختصاص التكسير بالتغير بالا مور الدخلة هكذا ذكر المرلوي عصام الدينى في حاشية الغوائد الضيائية 
و فيه إشارة الى جواز اطلاق جمع التنصحيم على الجمع السالم ه ثم قال والاوجه ان يقال المراد التغي ربغير 
الحماق الواوهو الياء والنون والااف و الناء بل لا حاجة الى مثل هذه التكلفات إصلا اذ فى الجمع السالم 
لم ينغير بناء المفرك اصلا فان الجناء وهو الصيغة لايتغير بتغير الآخرفان رجلاو رجل ورجل بذاء و احد وقد سبق 
ذللك في بيان تعريف علم الصرف فى المقدمة »ثم المتباد رمن التغي رتغيريكون بحصرل الجمعية فاينتقض 
بمثل مصطفون فان تغير الواحد فيه يلزم بعد حصول | أجمعية ٠‏ ثم لما عرفت في تعريف الجمع ان التغير 
اعم من الحقيقي ر الاعتباري لم #خرج من تعريف جمع التكسير نحو فلك و هيجان ٠‏ و الجمع الصحيم 
#خلافه اي اخلاف جمع التكسير وهو تارة يكون للمذكر و تارة للمونث فالجمع الصحيم المذكر مالحق 
آخر مفرده و او مضموم ما قبلها او ياد مكسور ما قبلها و نوى مفتوحة نحو مسلمون و مسلمين جمع مسلم 
و العمع الصمحيم المونث مالعق آخر مفرده الف و تاء جر مسلمات جمع مسلمة و حذف القاء من 
مسلمة لئّا إجتمع علامتا التانيث » وايضا الجمع إما جمع قلة وهوما يطلق على عشرة فما درنها الى الثلثة 
بطريق الحقيقة و اماجمع كثرة وهومايطلق على مافرق العشرة الى ما لانهاية له وقيل على ثلثة فما فوقهاء ثم 
الجمع الصحيم كله و نحوافلس و آفراس وارغفة وغلمة جمع فلة وماعد! ذلك جمع كثرة راذا لم يجيو للفظ الا 


جمع القلة كارجل او جيع كثرة كرجال فهو مشترك بينهماه و قديستعاراحدهما لأخرمع رجود ذلك الآخر 
3 


|الجمع ١‏ عسم ) 


كقوله تعالى ثلثة قروء مع وجود اقراء» و قد #جمع الجمع و يسمى جمع الجمع يعني يقدر الجمع مفردا 
فيجمع على ما يتتضيه الاصول ٠‏ اما في اوزان القلة ل#حصل الذكثيرو لذلك قل جمع السلامة فيهاه وني 
جموع الكثرة الغرض من جمعها معاءلنها معاملة المفرد ر لذلك كثر فيه السلامة رعاية لسلامة الاحاد 
فمثال جمع النكسيراكالمب جمع اكلمب جمع كلسب وإناعيم جمع إنعام جمع نعم » و مثال جمع السلامة جمالات 
جمع جمال جمع جمل و كابات جمع كلاب جمع كلمب و بيوتات جمع بيوت جمع بيت » ثم اعلم 
ان جمع الجمع لابطلق على اقل من تسعة كما اى جمع المفك لا يطلق على اقل مى ثلثة 
ا مجازا هكذا يستفاك من شرو ح الكافية كالفوائدالضيائية و غاية التحقيق و الحاشية الهندية و شروح 
الشافية كالجاربردي « وعد الصوفية هوازالة الشعث و التفرقة بين القدم و الحدث لانه لما الجذب بصيرة 
الرو ح الى مشاهدة <مال الذات استثر نور العقلى الفارق بين الاشياء فى غلبة نور الدات القديمة 
وارتفع '١‏ لنمييز بين القدم و الحدث لزهوق الباطل عند “جي العق و تسمى هذه الحالة جمعاء ثم اذا اسبل 
حجاب العرزة على وجه الداتك واعاد الرو جح الى عالم لم الخلق وظهر نور العلل لبعد الرو ج عن الدات 
و عاك التمييزبين الحدث و القدم تسمى هذه العالة تغرقة ء ولعدم استقرار حال الجمع فى البداية يتذارب 
فى العيد | لجمع و التفرقة فلايزال 6 أجمع و يغيب الى ان يستقرفيه #حيث لا يفارقه ابدا فلونظر 
انتقرف لامرل لظ الحم رلولظر يعون الحم الإيعتل نظر اك لتفرقة بل لجامع له عيذان ينظ رباليمنى الى 
العق نظر الجمع و باليسرى الى الخاق نظر التفرقة و تسمى هذه (آحالة الصحو الثاني و الفرق الثاني و صحو 
الجمع وجمع الجمع رهي اعلئى رتبة من الجمع الصرف لاجتماع الضدين فيهاولان صاحسب الجمع الصرف غير 
متخلص عى شرك الشرك و التغرقة بالكلية الاذرئ ان جمعه في مقاباة النفرقة متميزعنها رهو نوع من 
التفرفة و هذه مشتملة على الجمع و النفرفة فلا تقابل تفرقة ولهذ! سميت جمع الجمع ء رصاحمب هذه !أحالة 
يستوى عند: الخلطة ر او و01 
ترتفع بالمخالطة والذظر الى صور اجزاء الكون ه وصاحمب جمع الجمع لو نظر الى عالم التغرفة لم يرصور الاكوان 
إلا آلات يستعلمها فاعل راحد بل لايراها فى البين المجمع كل الافعال فى افعاله و كل الصفات في صفاتة 
و كل الذات في ذاته حنى لواحس بشيى يراه المحعس و نفسه الحعس و الحس صفة المحس فتارة 
يكرن هو صفة المحبوب و آلة علمة و تارة يكون المحبوب صفة و آلة علمه و تصرفه كقوله سؤحاده كنت له 
سمعا وبصرا و يدا و مويدا ركما لايتطرق السكر الى الصحو الثاني فكذللك لاتصيمب التفرقة هذا الجمع لان 
مطلعه افق الذات العجردة وهو الافق الاعلى و مطلع الجمع الصرف افق اسم الجامع و هو الافق الادنى ٠‏ 
و الجمع الصرف يورث الزادقة و الالحاد و يحكم برفع الاحكام الظاهرية كما ان النغرقة المحضة تقنضى 
تعطيل الفاعل المطلق ه و الجمع مع التغرقة يفيد حقيقة الترحيد رالتميهزبين احكام الربربية ر العبردية و لهذا 
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نالت المتصوفة الجمع بلاتفرقة زندقة والتفرقة بلا جمع تعطيل و الجمع مع التفرقة توحيد ولصاحمب الجمع 
ان يضيف الى نفسه كل اثرظهرفى الوجود وكل فعل وصفة و اثرلاتحصار الكل عنده في ذاث واحدة 


فثارة بعحنى عى حال هذا و تارة عن حال ذاك وا نعنى بقولنا قال فلان بلسان الجمع الا هذا و اجمع 


جمع 


واد ينصب إلى بحر التوحيد كذا في شرح القصيدة الفارضية » ردر كشف اللغات ميكويد جمعيت در 


(صطلاح سالكان إشارت ازان اسث كة ازهمة بمشاهدهة و احد يردازي » و تعرقه عبارتست ازانكه دل رابواسطة 
تعلق بامور متعدنه براكند: سازي * وقيل جمعيت آذكه سالك بمرتيةٌ “حو رسد واورا شعوراز خلق و .خود 


00 | © 
نماند * و نيز ميك ويند كة جمع شيك حق ا|سسث بى خلق وجمع ا جمع شهود خاق است قائم حق ٠‏ 


حم الجمع قد عرفت معناه عند الأحالا و الصوفية قبيل هدا ٠‏ 

جمع الموقلى والمختلن عند اهل البديع هوان تريد التسوية بين الشيئيى فناتي 
بمعان مذالعة في مدحيما و ثروم بعد ذلك ترجيم احدهماعلى القوؤيانة فضل لاينقص الآخر فذاني 
قدل ذلك بمعان آخالف بمعنى التسوية كقوله تعالى و داوك و سليمان اذ بحكمان فى البحرث الابة 
سوي فى العام و العلم و زاد فضل سلهمان بالفيم كذا فى الاتقان ٠‏ 

الجمع مع التفريق هكذ! فى المطول وفى الاتقان الجمع و التفريق والمآل واحد وهو عند اهل 
البديع ان تدخل شيئهن في معنى و تغرق بيى جبتي الدخال كتوله تعالى الله يترفى النفس ححين 
موتها الاية قال الطيجي جمع الله سجحانه النفسين في حكم الذوفي ثم فق بين جهني اللوذي بالحكم 
بالامسالت والارسال اي الله يقوفي الانفس الني تقبض و الذي لم تقيض فيمسك الاولى ويرسل الالخرئ » 

الجمع مع التقسيم ههذا فى السطول وفى الاتقان الجمع و التقسيم و هو عند اهل البديع جمع 
متعدد في حلم تحت حكم ثم تتسيمه او العكس اي تقسيم متعدن ثم جمعه “حت حكم و الاول كقولهتعالئك 
م اورثنا العتاب الدين اصطفينا من عبادنا فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منمم سابق بالخيرات 
والثاني كقرل الشاعره شعره اذ١‏ حاربوا ضروا عدوهم ٠‏ اوحارلوا النفع في اشياعهم نفعواء سجية تلكف منهم غير 
محدثةوان الخلاق فاعلم شرها البدع » قسم فى البيعث صفة الممدرحين الى ضر الاعداء و نفع الاشياع اي 
الانصارثم جمعهما فى الرصقف الثاني اي في كونهما سجية حيث فال سجية تلك منهم » 

الجمع مم التغريق والتقسيم تفسيه يعلم مماسبق ومناله قوله تعالى يوم ياني لاتكلم نفس 
الاباذنه الآيات فالجمع في قوله لا تكلم نفس الاباذنه لإنها متعددة معنى أذ الذكرة في سياق النفي 
تعم ر التفريق في قوله فمنهم شقي و سعيد و النفسيم في قوله فاما الديى شقوا و اما الدينى سعدواوهده 
البدائع كلها من |لمحسنات المعنوية هكذ| يستفاد من الاتقان و النطول » 

حم المسائل فى مسئلة دجيئ في لفظ المغالطة ني فصل الطاء مى باب الغون (أدعجية ٠‏ 


| تجامع ( وسم ) 


الجامع يطلق على معان ه منها مامر وهو العلة و التعريف المتعس » ومنها ما هو مصطام 
المحدثين وهو كناب جمع فيه الاحاديث على ترتيسب الابواب الفقهية اوغيرها العررف فمجعل حديث انما 
اعمال بالذيات في باب الإسمزة على هذا القياس ٠‏ و الارلى ان تقتصرعلى صحيم او حسى فان جمع 
الجميع فليبين علة الضعيف و جمع الجامع الجوامع هكذا يستفاد مى شرح اللخبة و شرحه ٠‏ و منها نوع 
من الحسن لغين و هو ما يكون حسنا لعسن في شرطه بعد ما كان حسنا لمعنى في نفسه و بجيئ في 
نل النون مى باب الحاء المهملة ٠‏ ومنها ما هر مصطلم اهل البيان فان الجامع عندهم يطاق على معان 
احدها ما قصد امتراك طرفي ااستعارة فيه لي المشبه و المشبه به و هو الذي يسمى فى التشبيه وجها 
على ما فى المطول فى تقسيم الستعارة و ثانيها نوع مى الايجاز كما يجي فى فصل الزاء المعيرة 
من ناته الرار بي لتنا اتيم نون لكين سوك "اذا جملتيق رلاعللن القره الدلرة جلها من حي 
العقل 11 وهم او الخيال و بهذا المعنى يستعمل في باب الوصل و الفصل ٠ه‏ فالجامع بهذا المعنى ثلثة انواع 
العقلي و الوهمي ر اخيالي ٠‏ و ترشفحه ان العقل قرة للنفس الناطقة بهاتدرى العليات والخيال فوة 
لبا خزانة تصور ١‏ *عسوسات والوهم قرة بها تدرب المعانى الجرئية المنتزعة عن المحسوساتء و للنفس 
فرة اخرل تسمى مفكرة و متغيلة كما ستعرف في مواضعيها ه فالمراد بالجامع العقلي اجتماع ما هوسيب 
لاقتضاء العقل اجتماع !لجملنين عند المفكرة كان يكون بينهما تماثل اي الاتعاد فى النوع او تضايف كما 
بين العلة و |! ل والاقل والاكثرو باتجامع الوهمي ما لايكون سبباالا باحتيال الوهم و ابرازه له في نظر 
العقل في مورة ما هوسبب لافتضاد العقل ر ذلك بان يكون بينبما شبه تمائل كلوني بياض و صغرة 
فان الوهم يبرزهما في معرض المثلين ار تضاد كالسواك و البياض و اليمان و الكفر او شبه تضاك #السماء 
والارض فان الوهم ينزليما مذزلة التشايف و لذلى تجد الضد اقرب خطررا بالبال مع الضد و بالجامع 
| لخيالي ما يكون سببا بسبمب تقارن امور فى الخهال حنى لوخلي العقل و نفسه غافة عن هذا التقارن 
سي ريه النقانى مختلفة متكثرة جدا لفك لبالب لق 7 ترتباو وضوحا فكم 
من صور لا انفكالك بينها اصلافي خيال وفي خيال ممالا #جنمع املا وكم من صورلا تغيب عن خيال رهي 
في خيال آخر ممالا تقع قط هذا ه لكى بقي هينا الجمع بين امرين سببه التقارنى فى الحافظة الني هي 
خزانة الوهم و التقارن في خرانة الع لعتتل وهى المبدأ الفياض على مازعم الحكماء فان الالف و العادة كما يكرن 
سببا للجمع فى الخيالات يكون سببا للجمع بهن الصور العقلية و الوهمية فاحثال السيد السند بحمل الغذيال 
على مطلق الخزانة و قال لما كان الخيال اصلا فى الاجتماع اذ #جتمع فيه الصور الني منها تذزع المعانى 
اأجزئية و الكليات اطلق الخيال على الخزانة مطلقا ٠‏ و الاقرب ان #جعل التقارنى في غير |أخيال ملحقا 
بالغيال منرركا بالمقايسة إن جل ما يستعمله البلغاء مبنيا على التقارنى هر اأخيالي فاقتصررا على بهانه 


جامع الععروف ه جامع الكلام ٠‏ المجموم ( اسم ) مجيع' البسرين "جبع البعانين ٠‏ #جيح النور» 
“جمع الاهواء الجماعة 


وان اردث القصر فالجامع اما التقارنى فى الخخزانة مطلتا فهو الخيالي و الماسق به اولا وهوا ما ان 
يكن بسبمب امريذا سب الجمع و يقتضيه بحسب نفس الامرنهو العقلي والا فهو الوهمي هذا كله خلاصة 
مافى الاطول فى بحمث الوصل و الفصل ء 

جامع الحروف نزد بلغاد كلاميست مركب ازجديع حررف تعجي بي تكرار در يك لفظ 
و اكردر دو لفظبود جائز است جنانجه دربن بيداء بيث» اثروصف غم عشق خطث» ندهد حظ كسي 
جز بضلال ٠‏ حراكه در لفظ ندهد وضلال دال ولام مكرراسسث كذ! في #جمع الصذائع ٠‏ 

جامع الكلام نزد شعراء عبارتست ازآنكه شاع ر در ابيات خويش از موعظطت و حكميكت وفكابيت 
روزكار درج كند كذ! في «جمع الصنائع ونهز بمعنى كلام موجز آيد كه الفاظ او قليل باشند و معاني كثير 
كماوقغ في فتم المبيى شرح الاربعين فى الخطبة قال رسول الله صلى الله عليهو آله و سلم او تيث جوامع 
اكلم اى اوتيث الكلم الجوامع لقلة الفاظها و كثرة معانيها ومنه حديمى انما الاعمال بالنيات فان تحته كنوزا 

من العلم و مذه البهنة على المدعي و الهمين على من انكر و منه الاخراج بالضمان ومذه الغرم بالغنم * 

المجموع عند النحاة هو الجمع و عند الدحاسيين هو الحامل من عمل الجمع وقد سبق و العلماء 
قد يستعملونة في معان آخر منها الاجزاء من غير ان يعتبر معها الهِيئة الوحدانية اي الكثير المحض ومنها 
الاجزاء مع الهيئُة الوحدانية ومنها الاجزاء من حيث انها معررضة لها و المعنى الاول نفس الاجزاء والمعزى 
الثاني اجزاره لاتفحصر في هذه الاجزاء بل يعتبر معها امر آخرهر الهيئّة الوحدانية و المعنى الثالمك 
الهيئة الرحدانية خارجة عنها كذا في مرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر المقصد الاره مى 
مرصد الوجود * 

3 البحرين قد سبق في لفظ الددر في فصل الراء من باب البامء الموحدة ء 

مجمع البطنين نزك اطباء عدارتست لأ موضعي كه جمع شده دروي بطنى ارسط دماغ به بطن 

مقدم كذا في ندر داكي 

مجمع النور هر ملتقى عصبتين «جرنتين اردع : فيه القوة البامرة وقد سبق في لفظ البصر في 
فصل الراء من باب الياء الموحدة ٠‏ 

مجمع الاهواء هو حضرة الجمال المطلق فانه لايتعلق هوى إلا برشحة من الجمال و لذلى فيل ٠‏ 
شعر ه نقّل فوادف حيس شت من الهرى » ما الحسب الا للحبيمب الاول ٠‏ و قال الشيباني رحمة 
الله عليه ه شعره كل الجمال غدا لرجهك مجملا ه لكنه فى العالبين مغصل ٠‏ كذا فى الاصطلاحات 
الصرفية لكمال الدين ابى الغنائم ه 

الجماعةٌ لغة فرفة بجتمعون والفقهاء يريدون بها صلوة لامام مع غيره ولوصبيا يعقل نبي مجار 
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الاجتماع ه اجتماع الساكنين ٠‏ الاجماع ( مس ) 


او حقيقة عرفية ورهي سنة موكدة كذا في جامع الرموز و عند اهل الرسل هي اسم شكل صورته هلذ! عد 
الاجتماع عند اهل الرمل اسم شكل صورته هكذا ‏ : - و عند المنجمين و اهل البيئة هر جمع الذيرينى 
اي الشمس و القمر في جره من فلك البرو ج و ذلك الجزء الذي اجتمع النيران فيه يسمىك جزم 
الاجتماع و يجيوى في لغظا النظ رفي فنصل الراء من باب النون » و عند بعض الحكماء بطلق على الارادة كما 
رقع في شرح الاشارات وهكذ! ذكر في شرح حكمة العين و حاشيته للسيد السند في آخرالكتاب ٠‏ وعند 
المتكلمين قسم مى الكون و يسمى تاليفاو مجاورة و مماسة ايضا كما يجيوى في فصل النونمى باب الكاف ه 
اجتماع الساكنين على حده وهو جائز و هو ما كان الارل حرف مد والثاني مدغما فيه كدابة 
. وخويصة في تصغير خاصة و اجتماع الساكنهيى على غير حده وهو غير جائز وهو ما كان 
على خلافت الساكنين على حدة وهو اما ان لا يكون الأول حرفف مدا ولا يكون الثاني مدغمافيه كدا فى 
السيد الجرجاني ٠‏ 
الاجماع فى اللغة هوالعزم يقال اجمع فلان على كذا اي عزم و الانفاق يقال اجمع القوم على كذا اي 
اتفقواء وفي اصطلاح الاصوليين هواتفاق خاص رهواتفاق المجتبدين من امة محمد صلى الله عليه وآله وسلم 
في عصر على حكم شرعي » و المراد بالاتفاق الاشئراك فى الاعتقاد او الاقوال او الافعال او السكوت و التقزير» 
ويدخل فيه ما اذا اطبق البعض على الاعتقاد ر البعض على غيره مما ذكر بحيث يدل على ذلك الاعتقاد » 
واحترز بلفظ المجنيدين بلام الاستغراق عن اتفاق بعضهم و عن اتفاق غيرهم من العوام والمقلدين فان 
موافتقهم رمخالفتهم لايعبأ بهاه ر قيد مى امة “محمد للاحقراز عن اتفاق جتبدى الشرائع السالفة و معذى قولهم 
في عصر في زمان ا قل او.كثر وفائدته الاشارة الى عدم اشتراط انتراض عصر الخيمعين ه و مذهم من 
قال يشترط فى الاجماع و انعتاد: حجة انقراض عصر المجمعين فلا يكفي عنده الاتغاق في عصر بل يجب 
استمراره ما بقي م ن المجمعين احد فلابد عندة من زيادة#يد فى اأحد 0 العص رلجخر ج 
اتعاقهم اذا رجع بعضهم والاشارة الى دفع توهم اشدراط اجتماع كلهم في جميع العصار الا" ل اوم القيمةٌ » و قيد 
شرعي لاحتراز عن غير شرعي اذ لا فائدة لاجماع فى الامور الدنيوبة و الدينية الغير الشرعية هذا ذكر 
صدر الشربعة ٠‏ و فيه نظرلان العقلي قد يكون ظنيا فبلاجماع يصير قطعيا كما في تفضيل الصحابة و كثير 
من الاعتقاديات » و ايضا اتحسي الاستقبالي قد يكون مما لم يصرح المخبر الصادق بهبل استنبطة المجتبدرن 
من نصومه فيفيد الاجمام قطعية ه و اطلق ابن الحاجب و غير الامر ليعم ااهر الشرعي وغيره حتى 
يجب اتباع اجماع آراء المجتيدين : في امرالحروب وغيرها» و يرد عليه ان تارك الاتباع ان اثم فهو امر 
شرءعي والا فلا معنى للوجوب ٠‏ أعلم انهم اختلفوا في انه هل «جوز حصول الاجمام بعد خلاف مستقر 
مى حي او ميت ام لا ه فقيل لا يجوز بل يمتنع مثل هدا الاجمام فان العادة تقنضي بامئنام الانفاق 


( وسسم ) الاجمام 


على ما استقر فيه الخلافف هو قيل يجوز والقادلون بالجواز اختلفوا فقال بعضهم اجوز و ينعقد وقال بعضهم 
يجوز ولاينعقد اي لا يكون اجماعا هوحجة شرعية قطعية فمى قال ( )جوز ارنجوز و ينعقد فلا #حتاج الى اخراجه 
اما على القول الاول فلعدم دخولة فى الجدنس واما على الثاني فلكونة من افراد الدحدود و اما من 
يقول #جوز و لاينعقد فلابد عند من قيد #خرجه بان يزيد فى !أحد لم يسبقه خلاف مستقرمى مجتهد ٠‏ 
ثم اعلم ان هذا التعريف انما يصم على قول من لم بعتبرفى الاجماع موافقة العوام و مخالفتهم كنا 
عرفت » فاما من اعتبرموافققهم فيما لا احتاس فيه الى الراي وشرط فيه اجتماع الكل فالعن الصحيم عنده 
ان يقال هو الاتفاق في عصر على مر من الامزرمن جنيع من هو إهله من هذء الامة ه فقولة مى هو اهله 
يشتمل المجنكدين فيما تناج فيه الى الراي درن غيرهم و يشتمل الكل فهما لا يحتاي فيه الى الراي 
فيصي رجامعا مانعا ٠‏ و قال الغزالي الاجمام هواتفاق امة محمد صلى الله عليه وآله و سلم على امرديني قيل 
و لهس بسديد فان اهل العصر لمسواكل الامة وليس فيه ذكر اهل اأحل والعقد اي العجنهدين و أخروج 
القضية العقاية و العرفية المتفق عليهماه و اجيسب عن الكل بالعناية فالمراد بلامة المرجودون في عصرفانه 
المتبادر و الاتفاق قرينة عليه فانه لابمكن الا بين الموجودين وايضا المراد المجتهدرن نهم الاصول 
و العرام اتباءهم فلا راي للعوام « ثم الامرالديني يتناول الامر العقلي والعرفي لان المعتبر منها 
ليس بخارج عن البينى فان تعلق به عمل او اعتقاد فهو امر ديني و الا فلايئصور حجيته فية إن المراد 
بالاجماع ال#حدرن الاجماع الشرعي دون العقلي و العرفي بقرينة ان الاجماع حجة شرعية فمادل عليه 
بر شرعي هذا كله خلامة ما فى العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني و التلويم أعلم انه اذ اختلف 
الصحابة في قولين يكون اجماعا على نغي قول ثالمى عند ابي حذيفة رحمه الله تعالك ٠‏ و قال بعض 
المتاخرين اي الأمدي المختار هو التفصيل و هو ان القول الثالث ان كأن يستلزم ابطال ما اجمعوا عليه 
فهو ممكنع و لافلا ان ليس فيه خرق الاجماع حدبفه تق لالط هون اقلت بسن د وان خالفة من 
وجه فمثال الارل 5" اختلفوا في عدة حامل توني عنها زوجها فعند البعض تعتد بابعد الاجلين و عند 
البعض بوضع العمل فعدم الاكتفاء بالاشهر قبل وضع العمل مجمع عليه غالقول بالاكتفاء بالاشهر قبل الوضع 
قول ثالمك لم يقل به احد لان الواجسب!ما ابعد الاجلين او وضع الحمل و مثل هذا يسمى اجماعا مركباء 
ومكان الثاني انهم اختلفوا في فسخ النكاح بالعيرب الخمسة و هى الجذام و البرص والجذون في احد 
الزوجيى والجمب و العنة فى الزوج والرئق و القرن فى الزرجة فعند البعض ١‏ فسن في شين منهار عند 
البعض حق الفسم ثابت فى الكل فالفسن في البعض دون البعض قول ثالث لم يقل به احد و يعبرعن 
هذ! بعدم القائل بالغصل و اجماع المركسب ايضاء و بالجملة فالاجماع المركسب اعم مطلقا مى عدم القائل 
بالفصل لانه يشتمل على ما اذا كان احد هما (ى احد القائلين قائا بالثبرت في احدى الصورتين 


الجورع ( خبعام ) 


فقط و الآخر بالثبوت فيهما او بالعدم فيهما و على ما اذا كانى احدهما قائلا بالثبوت فى الصورتين والآخر 
بالعدم فى الصو رتين و عدم القائل بالفصل هذه الصورة الاخيرة و ان شمت زيادة التحقيق فارجع الى 
التوضيم و التلويم « وقال الجلبي في حاشية التلويم وقيل الاجماع المركمب الاتفاق في العم مع الاختلاف 
فى العلة و عدم القول بالفصل هوالاجماع المركسب الذي يكون القول الثالمك فيه صوافقا لكلى من القولين 
من وجه كما في فسم النكا بالعيوب الخمسة فكانهم عنوا بالفصل التفصيل انتهى ٠‏ و في معدن الغراسب 
الاجماع على قسمين مركسب و غير مركسب فالمركسب اجماع اجتمع عليه الآراء على حكم حادثة مع رجود 
اللختلاف فى العلة و غير المركسب هوما اجتمع عليه الآراء من غير اختلاف فى العلة مثال الاول اي 
المركسب من علقين الاجمام على وجود الانتقاض عند القيهى و مس المرأة إما عندنا معاشهالعنفية فبناء 
على ان العلة هي القيوى و اماعند الشافعي فجناد على انها المس » ثم هذا النوع من الاجماع لايبقى حجة 
بعد ظهور الفساد في احد المأخذين آي العلتينى حتى لو ثتبمت ان القيرى غير ناقض فابو حذيغة رح 
لا يقول بالانتفاض ولو ثبت ان المس غير ناقض فالشافعي رح لا يقول بالانتقاض لفساد العلة المبني 
عليها الحم ٠‏ ثم الفساد متوهم فى الطرفين لجوازان يكون ابو حنيفة رح مصيبا في مسئلة المس مخطنًا 
في مسثلة القيي و الشافعي رح مصيبا في مسئلة القيرى مخطنًا في مسئلة المس فلا يودي هذا اللجماع 
الى وجرن الاجماع على الباطل وبالجملة فارتفاع هذا الاجماع جائز بخلاف الاجماع الغير المركسب ٠‏ ثم قال 
و من الاجمام فسم آخر يسمى عدم القائل بالفصل وهو ان تكونى المسثئلتان 50 فيهما ناذا 
نيت احدهما على!لخصم ثبت الآخرلان المسئلتينى اما ثابتتان معا او منفيتان معا وهو نوع من الاجماع 
المركمب ه وله ذوعان احد هما ما اذا كان منشا الخلاف فى المسئلتين واحدا كما اذا خري العلماء 
مى اصل واحد مسائل مختلفة ونظيرة اذا اثجتنا ان النبي ف التضر داف الشردية #الضدرة و الددع عوسيب 
تقريرها ةلنايصم النذ ر بصوم يوم النحر و البيع الفاسد يفيد الملى عند القبض بعدم القائل بالفصل لان من قال 
بصىة النذر قال بافادة الملكى كما قال (حابنا فاذ! اثبتنا الاول نبت الآخر اذ لم يقل احد بصحة النذر 
وعدم افادة الملك ومنشا الغلاف واحد وهو أن النبي عن التصرفات الشرعية يرجمب تقريرها و الثاني 
ما اذ كان منشا الخلاف مختلفا وهو ليس #*تجة كما انا قلنا القيوى ناقض فيكون البيع الفاسد صفيد! للملف 
بعدم القائل بالفصل و منشأ الخلاف مختلف فان حم القييى ثابنت بالامل المختلف فيه وهوان غير 
الخارج مى السبيلين ينقض الوضوء عندنا بالحدث و حم البوخ الفاسد متفرع على ان النهي عن 
التصرفات الشرعية يوجمب تقريرها ء 

لجو ع كرسذكي وكرسنه شدن قال الاطباء سببه احساس فم المعدة بالخلو ولذع السوداء المنصبة 
اليه م الطعال وقد يراد به الحاجة الى الغذاء ه والجوع المغشي هران لايملك صاحبه بطنه اذا جاع 


لشف 
ْ 


الجران»ء الجفاف ٠‏ المجفف ( اعم ) السجوف» ااجوف » التجويف ه الجدل 


و اذا تأخرعنه الطعام فشي عليه رسقطث قرته ه و الجوع البقري هو جوم الاعضاد مع شيع المعدة ه ر الفرق 
بينه و بهن التجوع الكلبي ان في جوع الكلسب تكون العضاء شبعا مع جوع المعدة و فى البقري عكسه 
كذا في بحر الجواهر ء 
ظ فصل الغاء* الجزان باأعركات الثلمف و الضم انصم معرب كذاف على ما فى المذتغب 
ومعناه الاخل بكثرة مى غير تقديره وقد يطلق بحسسب اصطاح العكماء على فعل يكون مبدوه شونا تخيلها 
من فيران يتتضيه فاكرة 6الرضاخة او طبيعة كالنمّس او مزاج كسركات المرضى ار عادة كاللعمب باللحية 
مثلا وهوباعتبار من الفاعل كالعبمث باعنبار من الغاية وقد يراد به الفعل الدى يتعلق الارادة به للشعوربة 
فقط من غير اساحقاق ار اختصاص كذا في شرح الاشارات في آخرالنمط الخامس ٠‏ 

الجفاف بالفتم و تخفيف الفاء هو مقابل البلة وقد سبق في فصل الام من باب الباد الموحدة ٠‏ 

الحجفف هراسم فاعل مى التجفيف وهو عند ااطباد دراه يفنى الرطوبة بتاطيفه و تسليله 
كذ| في بحر الجواهر ه 

الجون بالفتم و سكون الواو لغة التقعير ه ويطلق فى الطب على شيئين احدهما يسرى 
الجوف على و هو الحاري للآت التنفس وهو الصدرر الداني يسمي الجوف الاسفل و هر الحاري (لآت 
الغذاء ‏ و قد فصل بينهما بالعجاب المورب صيانة اعضاء التنفس خصرما القلسب عن مضارات الانخرة 
و الادخذة التي لاتخلو عنها طبخ الغذاء كذا في بحر الجراهر ٠‏ 

الأجوف هرعند الصرفيين لفظ عينه حرف علة ويسمى معتل العين وذا الثلثة ايضا كقول وبهع 
رقال وباع فان كان حرف العلة رارا يسمى الاجوت الواري وان كان حرف العلة ياديسمى الاجوف اليائي ٠‏ 
و عند الاطباد اسم عرق نبت من 5 الكبد لجذب الغذاء منه الى الاعضاء و انما سمي به لان تجويفه 
اعظم من باقى العروق وهما اجوفان الاجوف الصاعد و الاجوف النازل و كل منهيا منشعمب 
بشعمي مختلفة ٠‏ و الاجوفان ايضا البطى و الفرج و العصبان المجوفان الأثنان فى العيذيىى و ليس 
فى البدن غيرهها عصب مجرف نابت من الدماغ كذا في بحر الجواهره و قد يطلق الاجوف على 
معاد مخصوص ايضا كما تقررفي علم النشريم ٠‏ 

التجويف عند الاطباد هو الفضاء العامل في باطن العضو الععاوجي بشيرى ساكى » وقولهم باطن 
العضو احترازعى النقع رفانه في ظاه رالعضو كباطن الراحةه و قولهم بششييق ساكن احتراز عن الجارى المترف 
فانه يسمى مجرول هكذا فى الاقسرائي و آمراض التجاريف المسماة بامراض الارعية ايضا يجي 
في لفظ المرض في فصل الضاد العجمة من باب الميم » 

فصل اللأم * الجدل بغتم الجيم و الدال المهملة فى اللغة خصرمعت كردن ر ربودن بر خصرمت 
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كدارا 


المجادلة ٠‏ المجادل ٠‏ الجزل ( معمم ) 


كما فى المنتخمي ٠‏ و عند المنطقيين هو القياس المولف من مقدمات مشهورة او مسامة رصاحمب هذا 
القياس يسمى جدا'يا ر مجادلا اعني الجدل قياس مغفيد لتصديق لايعتبر فيه العقية و عدمها بل 
عموم الاعتراف او التسايم مركب من مقدمات مشهورة لايعتبر فيها اليقين وان كانت يقينية بل تطابق 
جميع الآراء كحس الاحسان الى اآباء او اكثرها كرحدة الله او بعضها المعيى كاساحالة التسلسل من 
حيثك هى كذلك فان المشهورات بجوز ان تكون يقيذية بلى ارلية لكى بجيقين مختلفتين ار مر كسب من 
51500 اما وحدها ارمع المشهورات وهي اي المسلدات قضايا توجد من الخصم مسلمة ار تكون 
مسلمة فيمابيى الخصوم فيُبنى عايبا كلراحد منيما الكلام في دفع الآخر حقة كانت ار باطلة مشهررة 
كانثك او غير مشهورة ٠‏ ثم اخذ القياس فى التعريف يشعر بان الجدل لاينعقد على هيئة الاستقراء 
والتمثيل و ئيس كذلك اللهم ١‏ ان يراك بالقياس مطلق الد'يل هذ! حاصل ما ذكرة الصادق العلواني 
فى حاشية الغطبي » ويمكن ان يقال ان هذا التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل اللدى هو من 
الصذاعات الخمس النيى هي مى اقسام القياس ٠‏ وما ذكرة من ان المشهررات تجوزان تكون يقيذية 
بل ارلية باعقبار نظر بجي في لفظ المشعوراك في فصل الراء المهملة من باب الشيى المعجمة ه ثم قال 
و الغرض م الجدل ان كان الجدئي سائلا معترضا الزام الخصم واسكاته ر ان كاى مجيبا حاكظا للراي 
إن لايصير ملزما من الخصم ء و المفقوم من كلامهم ان السائل المعترض يوافه معنا شار من المتدهنيت 
مشهورا كان ار غي رمشهور و المجيمب الحافظ بولفه من المشهورات المطلقة او المحدردة حقة كانت او غير 
كن رن ازناد القامد الجدل علم يقعرف به كيفية تقرير اتجع لشرعية مى الجدل الذي هواحد 
اجزاء 000 لكنة خصص بالمباحرمثف الديذية و للناس فيه طرق اشبيها طريقة العميدى ومن الكقسب 
المختصرة فيه المغنى لاببري و الفصول للنسفي و الخلاصة للمراغي و من المتوسطة النفائس للعبدي 
و الوسائل للارموي ومن التدسوطةٌ تهديسب الكدسب للابهري ٠‏ 

احجان ل هي عند اهل المناظرة المناظرة لالاظبار الصواب بل لالزام التغصم فان كان ('مجادل مجيبا كان 
سعية ان لا يلزم و سلم عن الزام الغير ايا وان كان سائلا فسعيه ان يلزم الغير ه وقد يكون السائل و المجيمب 
كذهما مجادلين كذا فى الرشيدية قال السيد السند في شرح المواقفب فى المقصد السادس من مرصد 
النظرهذه المجادلة حرام اما المجادلة لاظهار الحق و ابطال الباطل فما صوربة قال الله تعالى ثجاداكهم بالني 


هى احسى انتبى ٠‏ ولا #خفى ان مما ذكرو بذاء على اخذء المجادلة بالمعنى اللغوى ر هوالمنازعة و المخاممة . 


الجزل بالفتم و سكون الزاء (لمعجرمة عند اهل العروض هو الخزل بالخاء المعجمة ر بجي ني 


فصل الام من باب إلهار المعجمة ٠‏ 


الجزالة ( سعرم ) الجعل ء الجلال 


الجزا زالة بالفتم نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ فصيم و تركيسب عالي و معاني بديع آررده شوك 
و كلمة بعد كلمه جنان موافق و*حكم نشيند 5ه ١ك‏ خواهد كلمة دبكر بجاى أو بيار لطانت تركيسب 
زائل كردد كذا في جامع الصنائع و “خفي نيست كه كام قرآن همه جزيل و بليغ است ٠‏ 

الخولن بالفتم و سكون العين المهملة فى اللغة بمعني كردن على ما فى الصرام و هو عذد الحكماء 
على قسمون جعل بسيط وهوجعل الشيى و ان نفس ذلك الشديى فلا يستدعي الا امرا واحدا ولا يكون 
بعحسبة الا #جعولا فقطو حاصله اخراج شين من العدم الى الوجود وقد اشير اليه فى القرآن و جقأل الظلمات 
وآلثوق وحدل اروس ونه و حدل الشرق قيار "انر شنا الووقة التكبيرة الحدلية فى الصاف الناقنة 
«المجرواس جيف داق وتان انه عرد زع الاليحظلة لظ ووو رقو لوط بين الا دن فين 
مجعولا و مجعولا اليه ٠‏ فااشرافيون ذهبوا الى الاول فقانوا الفاعل بجعل نفس الماهية » والمشائيون الى 
الفاليى لى الجعل الدولكت وقالما الفاعل «جعل الماهية موجودة كذاذكر ميرز!ا زاهد في حاشية شرح 
المواقف فى الامرر العامة في مقصد الماهية مجعولة ام لا و استدل على حقية الجعل البسيط بوجوه منها 
انه جب الانتهاء الى جعل بسيط متعلق بالوجود ار الاتصاف به اذكل مايفرض انه مجعول فهر ايضا ني 
. نفسه ماعية اا ال اي ومنها ان الوجود امر اعتباري و كذا وجود الاتصاف واثر الجعل 
كماهو الظاهر امر عيني و منها ان مصداق حمل الرجود فى الراجسب تعالى الحقيقة مى .حيثك هي 
و فى الممكن الماعية من حيث اسنادها الى الجاءل فاذا فرض استغناء ها في نفسها عنه يصدق حمل 
الوجود عليها في مرتبة ذاثيا فلا يكونى الممكنى كذ و ادل على حقية الجعل المولف بوجهين ٠‏ الول ان 
توسط الجعل بين الماهية و نفسها غير معقرل ولا #خفى انه مبني على عدم تصوي, 2 البسيط فان 
الجعل المترسط الهاخال بين الشيرى و نفسه هو الجعل المولف لا الجعل البسيط و الذ ثاني ان علة الاحتياج 
فى الممكنى هى الامكان و هو كيفية نسبة الوجود الى الماعية فيكونى الدجعول الماهية باعتبار الوجود 
لا الماعية من حيث هي «ولاءنخفى أن المكان علةٌ لاحنياج الماهية باعتبار الوجون !ا لاحنياجها مطلقا 
فلايازم رفع احنياجها من حيث هدي ي كدف ولها في كل مرت احتياج مع ان ما هوعلة الاحنياج هو 
الامكى بمعنى مصداق الجعل وهو نفس الممكن هكذا في حواشى السلم وان شت الزيادة على هذا 
فارجع الى حواشى الزاهدية على شرح المواقفب » 

الجلال بالفتم وتخفيف الثم فى اللغة بزركي كما فى المنتخب و ايضا جلال إحتجاب ذات است 
بكعينات اكوان 1 هر جمالي جلالها دارد كداني كشف اللغات ٠ه‏ ودر امظلاح صوفية بمعني اظهار 
استغناي معشوفست ازعشق عاشق و آن دليل بغناء وجود و غرور عاشق بود و اظهار #جارقي اوربقاي 


ظهور معشرق است جنانكه عاشق را يقي شود كه ارست كد| في بعض الرسائل ٠‏ وفى الانسان الكامل 
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الجمال ( عرمم ) 


الجلال عبارة عن ذاته تعالى بظبورة فى اسماثه وصفاته كماهي عليه هد| على الاجمال هو اما على التفصيل 
فان الجلال عبارة عى صفة العظمة و الكيؤياء و المجد و السناء و كل جمال له فانى شدة ظهوره يسمى جلاا 
كما ان كل جلال له فهو في مبادي ظبورة على اأخاق يسمئى جمالاه ومن ههنا قيلانى كل جيال جلال 
و اكل جلال جمال وان بايدي الخلق لايظبرلهم من جمال الله الا جمال الجلال او جلال الجمال ء و اما 
اعمال المطاق و الجلال المطاق فانه لايكونى شهودة الا لله وحدة فانا قد عبرنا عن (أجلال بانه ذاته باعتبار 
ظهوره في أسمائه و صفاتةه كما هي عايه له في حقه , يسنعيل هذا! الشهون الآ له و عبرنا عى الجمال بانه 
ارصافه العلئك واسمائه الحسنى و استيفاد اوصافه و اسمائه للخلق محال ٠‏ رني حواشي شر م العقائد 
النسفية فى الخطبة العلال صفة القهرو يطلق الجلال ايضا على الصفات السلبية مثل ان لايكون الله 
تعالىى حسما ولا جسمانيا ولا جرهرا ولا عرضا و نحو ذلك صن السوالمب » ودر كشف اللغات ميكويد 
ونيزصفات باطن حق تعالى را جلال كويند وصفات ظاهر را جمال ه ودر امطلاح متصوفة جلال إحخجاب 
حق است از بصائرو ابصار جه هيم احدي از ماسوى الله ذات مطاق او رازه بيئك و مما يناسسب 
هدا نجيئع في لفظ لمعب حبة ني فصل ااجاء الموحدة من باب الحاد المهملة ه 

الجمال. بتقتم وتخفيف لديم فى اللقة بعتي شرب قدن وخرني مورت وسيرت كنااقى : 
المنتخب » وفي بحر الجواهرالجمال يطلق على معنيين احدههما الجمال الذى يعرفه كل الجمهورمثلصفاء 
اللوى ولين الملمس و غير ذلك مما يمكن ان يكتسسب وهو على قسمين ذاتي و ممكن الاكتساب وباحينا 
الجمال العقياتي وهو ان يكون كل عضو من الاعضاء على الفصل مإايذبغي ان يكون ايه من الهيئات 
و المزاج انقهى ٠و‏ جمال در اصطلاح صرفيه #بارتست إز الهام غيبي كه بردل سالى و ارد شود و نيز 

بمعني اظهاركمال معشوق از عشق و طلسب عاشق آيد كذ! في بعض الرسائل ٠‏ وفني شرح القصيدة الفارضية 

عر العقبيقي صغة ازلية لله تعالى ش'هده في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعه مشاهدة 
عينية فخلق العا م كمرآة شاهد فيه عينى جباله عيانا و يجيي في لفظ المحبة في فصل الماء الموحدةا 
من باب الحاء المهيلة ه رفى الانسان الكامل جمال الله تعالى عبارة عن اوصافه العاى و اسيائه الحسنى 
هذا على العبوم ه و اما على الخصوص فصفغة الرحمة و صف العلم وصفة اللطف و النعم و صفة الجرد 
والرزاقية والغلاقية وصفة النفع ر امثال ذلك فكلها مغات جمال ه ثم صغات مشتركة لهارجه الى الجمال 
و وجة الى الجلال كاسم الرب فانه باعقبار النربية و الانشاء اسم جمال وباعتبار الربوبية و القدرة اسم جلال 
و مثله اسم الله و اسم الرحمن بخلاف اسمة الرحيم فانة اسم جمال أعلم ان جمال الحق و ان كان متنوعا فهو 
توعان النرج الول معنوي وهو معاني الاسم و الصفات و هذا النوع مختص بشوك الحعق ايا و الذوم 
الثاني صوري وهو هذا العالم المطلق المعبر عذه بالمخلوقات على تفاريعه ر انواعة فهو حمسن مطلق البي 


( ممعم ) الجملة 


ظهرفي مجال البية سبيت تلك المجالي بالخلق وهذه النسبية لهامن جملة الحسى الالمي و القبيم من 
العالم كالمليم منه باعتباركونه مجلى الجمال اللهي باعتبار تنوم 'الجمال فان من الحسن ايضا ابراز جنس 
القبيم على قجحة لحفظ مرتبته من الوجود كما ارمى الحسن الالهي هوابراز جنس الحسن على وجه حسنه 
لحفظ مرتبته من الوجود ه و اعلم ايضا ان القجم فى الاشياد انماهوبالاعتبار لابنفس ذلك الشيى فلا يرجد نى 
العالم قبيم الا بالاعتبار فارتفع هكم القبيم المطلق من الوجود فلم يبق الا التحسن المطلق اذ قبم المعامي 
انما ظهر باعتبار النهى و قبم الرائّحة المنتنة انما هو باعتبار من لايايمها طبعه واما هي نعنّد الجعل 
ومن يلايم طبعة لها من المحاسى » و الاحراق بالنار انما قبيم باعتبار من يهلكف فيها و (ما عند السمندل 
وهو طير لايكون حيوته الافى الذار فمى غاية المساسن نكل ماخلق ليس فجمحا بل مليم بالاصالة لانه 
صورة حسنه وجماله الاترئ ان الكلمة الحسنة في بعض الاحوال تكون تميحة ببعض الاعتبارات رهي في 
نفسها حسنة فعلم ان الوجون بكماله صورة حسنه رمظهر جماله ه وقولذا ان الوجرد بعماله يدخل فيه (محسوس 
و المعقول و الموهوم و الخيالي والاول والآخرو الظاهر و الباطن و القول و الفعل و الصورة و المعنى » أعلم 
ان الجمال المعنوي الذي هو عبارة عى اسمائة و صفاتة انمأ اختص العق بشهود كمالها على ما هي 
عليه » واما مطلق الشهود لها نغير مختص بالعق لانه لابد لكل من اهل المعتقدات في ربه اعتقاد انه 
على ما إستجيقة مى اسماثه و صفاته او غير ذلك و لابد لكل من شهود صورة معتقدة و تلك الصورة ايضا 
صورة جمال الله فصار ظهور (أجمال فيها ظهورا صوريا لامعنويا فاستحال شهون (لجمال المعنوي بكماله 
لير تعالى ٠‏ ْ 1 

| (لجملة بالضم لغة ال#جموع ه وعند بعض النحاة هي الكلام و المشهور انها اعم مذه فان الكلام ما 
تضمن الاسناد الاصلي ١‏ لمقصوى لذاته و (أجملة ما تضمن الاسناك الاصلى سواء كانى مقصودا لداته ارا 
ر يجيى في لفظ العام في فصل الميم من باب الكاف ه وشبه الجملة عندهم هو اسم الفاعل و اسم 
المفعول ر الصفة المشبهة و اسم التفضيل و المصدر فان هذى الاشياء مع فاعلها ليست بجملة بل مشابهة 
لها لتضمنها النسبة وكذا كل مافيه معنى الفعل نحو حسبى في قرلذا حسبك زيد رجلا ونحو بالزيد 
فى قولك يالزيك فارسا هكذ| يسنفاد مى الفوائد الضيائية وحواشيها و غاية التعقيق و العباب في ابحرمف 
التمهيز ولا ببعد انى يجعل المنسوب ايضا من شبه الجملة لان حكمء حكم الصفة المشبهة على ما صرح 
يه في العباب ٠ه‏ و للجملةً تفسيمات * التقسيم الأول الجملة اما فعلية رهي ما كان صدرها فعلا 
كقام زيد و كان زيد قائما و اما اسمية و هي ما كآن صدرها اسما كزيد قاثم و هيبات العنيق و اقاثم 


الزيدان و اماظرفية وهي ماكانى صدرها ظرفاار الجار و المجرورفانه ايضا ظرف (مطلاحا أ واعتدى زيد 





وافى الدار زيد واما شرطية وهي ما تشتمل اداة الشرط سواء كانت مركبة من فعليتين نحو ان 
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الجملة ( بعرم ) 


نكرسني اكرمك او من شرطيتين معنى حو ان كان متى كان زيد يكتسها فهو احرك يده فمنى 
لم يحرف يده لم يعذب » وقولنا معنى اشارة الى ان الشرط لا جوز ان يكونى - جملة شرطية لفظا لانهم 
لا يوالونى بين حرفي الشرط فان ارادوا ذلك ادخلوا كان و اسندرة الى ضمير الشان و جعلوا الشرطية 
خبره فيكون الجملة فعلية لفظا و شرطية معنى ٠‏ ثم المراك بصدر الجماة المسذد والمسذد اليه ايهما كان 
ا ذلا 0 علويا من الحروف 0 1 يد المشبهة بالفعل م 
احد من المشركين م ك فعلية فان هذه الاسماء متاخرة فى النية هذا يستفاد من المغني و العباب 
عد نحو اقائم الزيد ان وهيهات العنيق من الفعلية لا من الاسمية ه وقال فى الضرء شرح المصباح و اأجدل 
اربع لان المسند و المسند اليه اما ان لم يعرض ليما ما يسلسب عنيما صلاحية السكرت عاييما و خرجيما 
الى جملة اخرئل اوقد عرض لهما ذلى و الثاني هو الجملة الشرطية و الاول اما ان لايكونى المسند موخرا 
عن المسند اده 0 لفظا و ا تغديرا أ. وا يكون موخا عنه اما لفظا او تقديرا د الثاني هو |اجملة الاسميةٌ جو 
زيد قاثم اوقاثم زيد ولول اهما ان دسل مسل المسذ لمسذد ظرف او ماجرل “جراد او( وا" ثاني هو اك 3 
الفعلية 'حوضرب زيد واقائم الزيداى وهيهات اامر وغير ذلك والاول هو الجملة الظرفية انتمى ٠‏ و قال 
ال ر*“خشري الأعدل يخ يكونى العمل على ضردي. أسمدة ر فعلية والية دنسب أمى (ساجب و صادسب اللسب 
واب مالكك والية ذهب صاحسب الوافي حيرت قال و تنقسم الجملة الى : فعلية و لو ظرفية ار شرطية 
و ا انتبى ٠‏ و احتيق ذلك مما رقع فى العباب م أن هدا الدنسيم اقذاعي لنفبيم المخاطب والا 
فهي على الحقيقة على ضربين فعلية و اسمية ١|‏ ان الشرط لما خالف الظاهرمى حيث حجري الجملة 
فيدة “جره ى المفكٍ في امتناعها من ان تسنقل بنعسها عدت مغردا ٠‏ و الظرف لما كان فيه اضمار الفعل 
ملئزما وناب هوءنى ي القع ل في احنماا ل ضميره و قيامة مقامه صار في حكم ما ليس من الفعل في شيع 
انتمى ٠‏ فائلة « قد تكون الجملة #حتملة للاسمية و الفعلية و ا'ظرفية و مى امثلته مارايته مد يومان فان 
و عليهما فااجملة اسمية لا محل لها من الاعراب و مذ خبر على الارل ومبتدأ على الثاني ٠‏ وقال الكسائي 
خفض ٠‏ وقال آخرون المعنى من الزمنى الذي هو يومان و مد >ركبة من حرفب البنداء و ذو الطائية 


الجملة اما خبرية ار انشائية انه ان كاى لها خار ج تطابقه ارلا تطابقه فخبرية و الانا نشائية و بجي ني 


( لاعرم ) الجملة 





لفظ الخجر و اإنشاء “ا التقسيم اثالث * الجملة اها صغرئ او كبرئ فالكدرئ هى السمية النى 
خبرها جملة نعو زيد قام ابود و زيد ابوه قاثم و الصغرئ هي المبنية على المبتدأ كالجملة المخبربها 
فى المثالين ٠‏ و قد تكرى الجملة صغرى و كدري باعتبارين نحو زيد ابوه غلامه منطلق فمجوع هذا اللا 
جملة كبرئل لاغير و غلامة منطلق صغركل لاغير لانهاخير وابوه غلامه منطلق كبرى باعتبار غلامه منطلق و صغرئ 
باعتبار جملة الكلام وهذ! هو مقتضى كلامهم ٠‏ وقد يقال كما تكونى مصدرة بالميتدأ تكوى مصدرة بالفعل 
نحو ظننت زيد! يقوم ابوه * و انما قلنا صغرل وكدرئل موافقة لهم و انما الوجة استعمال فعلى افعل باللام 
او باثغافة لكى ربما استعمل افعل التفضيل الدي لم دب به المفاضلة مطابقا مع كوذه جردا فعلى ذى 
يشخرج قول | لندودبين * و كذلكب فول العروضيين فاصلة كدرئ وفاصلة صغرئى + و قل بحدمل العلا م الكجرئك 





سس يست ملسسسست . 


وغيرها كما في لدو زيد فى الد'ر ان #عنمل 3ةديره اسنةر و مستةارء التقسيم الرابع الجملة اما 
(ن يكون لها “على من ااعراب او! و العمل الذي ى ليس لها عل من الاعراب سبع * الأول البندانية 
وتسمى المستانعة ايضا وهو اوضم لان الابكداثية تطلق ايفما على الدملة المصد؛ رة بالمجتدأ ولو كان لها 
محل ء ثم الجمل المستائفة نوعان احدهما الجمل المفتتم بها النطق كقولك ابتداء زيد قاثم ومنها الجمل 
المفتتم بها السور و ثانيهما المنتطعة مما قبلها لى التي فطع تعلقها بما قجلها لفظا او معنى » فااول 
نحو مات فلان رحمة الله فان الجيلة الدعائية متعلقة بالاولئى من جحبة المعنى لا من جية اللفظ 
ان 'رابط لفظيا يربطها » والثاني نعو آولم يروا كيف يبدأ الله الغذلق ث, يعهد: فالرابط المعنري مفقود لان اعادة 
الخلق لم تفع بعد فيةرروا برويها مع ان الرابط اللفاي موجود وهو حرف العطف» ومن الاسئيناف 
جملة العامل الماغى لتاخره نحو زيد قائم اظى فاما العامل لتوسطه نحو زيد اظى قائم فم باب الاعتراض 
وتحمن اقل النيان الأسليناق جنا كان حوابا لوال مقدر» الثاني المعترضة و بجي في فصل الضاه 
المعجمة مى باب العين المهملة ه ادال لد النفسيرية و تسمى بالجملة المفسرة ايضا وهي الفضلة الكاشنة 
لحقيقة ماتليه ه فبقيد الفضلة خرجث الجملة المفسرة لضمير الشان فانها كاشفة لحقيقة المعنى المراد به 
ولها محل بالاجماع لانها خبر فى [أحال او فى الاصل وكذا خرجرى !اأجملة المفسرة في باب الاشتغال » 
فقد قيل انها تكوى ذات “حل وهذا القيد اهملوة ولابد منهه وقال الشلرين ان اجملة المفسرة فبي 
سسب ما تفسره فبي في أحو زيدا ضربته لا محل لها وفي نحو انا كل شيئ خلقناه بقدر و نحو 
زيد الخبزياكله بنصب الخبز في محل رفع و لهذا يظهر الرفع اذا قات آكله ٠‏ و قد بينا ان جملة 
الاشتغال ليست من الجمل الني تسمى فى الاصطلاح جملة مقسرة و ان حصل فيها تفسير هكذا ذكر 
صاحمب البغني ه وقال فى التحفة شرح المغني و فيما ذكره نظر اذ التعردف المذكور غير مانع لصدقه 
على الجملة الحالية في قولك مررت الى زيد النحوي و ماجزاء ااحسان الا الاحسان اذ هي فضلة كاشفة 


لحقيقة”ماتليه من النحري فيازم ان لايكون لها محل من الاعراب ٠‏ و ايضا لااخرج بقيد الفضلة اأجملة 
المفسرة في باب الشتغال في مثل فولنا قام زيد عمروا يضربه لانها ههذا مفسرة للحال ر هي فضلة اننهئ 
فعلى هذا الجملة المفسرة هى | لكاشفة أحقيقة ماتليه اعم من ان يكون لها متسل ارلا و من أن تكون 
فضلة ارغيرهاه ثم قال صاحمب المغني المفسرة ثلثة اقسام “جردة مى حرف التؤسي ركقوله تعالى ان مثل 
عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون ثخلقه ر مابعده تفسبر بمثل آدم ل باعتبار 
مايقتضيه ظاه رلفظ الجملة من كرنه قدر جسدا من طين ثم كرن بل باعتار المعنى اي ان شان عيسى كشان 
آدم فى الخرورح عن مستيرالعادة وهو التولد بهن ابوبى و مقررنة باى كقول الشاعره مصرع ه و ترمينني 
بالطرف لى انث مذننب ه ومترونة بان نحو فارحينا اليه ان اصنذع الفلكف و قولك كتبت اليه ان 
افعل ان لم يقدر الباء قبل ان ه اعلم انه لا يمتنع كون الجمل الانشائية مفسرة بنفسها و يقع ذلك في 
موضعين احدهما ان يكون المؤسر انشاء إيضائعو احسنى الى زيد اعطه الف دبنار و الثاني ان يكون مشرد! 
مرديا معنى الجملة نحو بلغني عن زيد كام والله لافعلى كذا ه الرابعة العجاب بها القسم نحو والقرآن الحكيم 
انلك لمن المرسلين ه الخامسة الواقعة جوابا لشرط غير جازم مطلقا اوجازم ولم يقترن بالغاء ولابان الفجائية فلاول 
جواب لوو لوا ولماو كيف و الثاني جواب ان وما في معناه وان تقم اقم وان قت قممت اما الارل فلظهور 
الجزم في لفظالفعل واما الثاني فلان الدحكوم بموضعه ماتجزم الفعل ١‏ الجملة باسرها كذا ذكر صاحسيب المغنى ٠‏ 
رفى التحفة شرحه الق ان جملة جواب الشرط لا محل ليا مطلقا لاى كل جملة لاتتع موقع المثرد فلا محل لها 
و جملة الجواب لا تقع موقع المقرد ه السادسة الواقعة صلة لاسم اوحرف فااول نسو جاء الذي ابوه قائمفالدي ني 
موضع رفع والصلة لمحل لهارقيل للموصول وصلنه مرضع لانيما ككلم واحدة و لق الارل بدليل ظهور الاعراب فى 
نمس الموصول في نحو قوله تعالى ابهم اشد على الرحس عقيا برفع اي و الثاني نحو اعجبني ان قت 
|وماقمت اذ! قلنا #حرفية ما المصدرية و في هذا النوع يقال الموصول وصلته في مرضع كذا لان 
الموصول حرف فلا عراب له ( لفظا ولا تقديراه السابعة التابعة لما لامح لله نحو قام زبد ولم يقم عمرر ان قدرت 
الواو للعطف درن الحال وام يثبت عند اأجمهرر رقوع البيان والبدل جملة كذا ذكرفى المغني وقال شارحه 
قد اجازوا ني قوله تعالى واتقو الدي امدكم بما تعلمون [مدكم بانعام وبنيى و جنات و عهون أن ديكوى جملة 
امدكم الثانية بدلا م جملة امدكم الارلى واجازوا ني قول الشاعره م ٠‏ اقول له ارحل لا تقهمن عندناء 
ان يكون لا تقين بدلا من ارحل وام ار من انتقد ذلك بانه خلاف مذهمب الجمهور فينبغي أحرير النقل 
في ذلك اننهى كلامه ٠‏ ثم صاحب المغني ام يتعرض للتاكهد والوصف لظهور امرهما فان التاكيد فى اأجمل 
ل خفاد في جواز» نحو زيد قا زيد قائم والوصف لاخفاد في امتناعه يشهد بذلك تعريفه ه و الجمل التي لها 


محل من الاعراب ايضا سبع اارلئ الراقعة خبرا سواء كان خبراامبتدأ او خب ركان و ان و أو ذلك 


( فعرم ) الجملة 


و محلها دسب اقتضاء العامل من الرفع و النصب ٠»‏ أآلثانية الواقعة حالا نحو و لاتمنر» تستكثر 
الثالثة الواقعة مفعوة و محلها النصب ان لم تنسب عن الفاعل وهذه النيابة مختصة بياب القول نحوثم 
يقال هذا الذي كنتم به تعذبون لان الجملة الني برادبها لفظها تنزل منزلة الاسماد المغردة » قهل و تقع 
ايضا فى الجملة المقرونة بمعلق تحوعام اقام زيد ٠‏ واجارهواء وقوع هذه فاعلا و حملوا عليه قوله تعالى 
وتدين لكم كيف فعلنا بهم و الصواب خلاف ذلك و على قول هراد فتزاد فى الجمل التي لها محل 
الجملة الواقعة فاعلا » وتقع الجملة مفعولا في ثلثة ا بواب احدها باب ظن و علمو ثانيها باب التعليق وذلكف 
غير ختص بباب ظن وعلم بل 55 كل فعل تلبي و لهذا انقسمسمت هذه الجملة الى ثلثة اقسام 
الاول ان تكون في موذع مفعول مقيد بالجار نحو ار لم ينعكروا ما بصاحبهم من جنة فلينظر ايها ازكى 
طعاما ويسألون ايان يوم الدين لانه يقال فكرت فيه ونظرت فيه وسألت عذه ولعنها علقت ههنا بلاستفيام عن 
الوصول فى اللفظ الى المفعول وهي من حينث المعنى مطالبة على معنى ذلك الحعرف» وزمم ابن 
عصفور انه لايعلق فعل شير ءلم وظى حتى يضمن معناه و علي هذ! فتكون هذه الجملة سادة مسد مفعولين 
و الثاني ان تكون في موضع المفعول المصرح نحو عرفت من ابوك لانكى تقول عرفت زيدا والثالث 
ان تكو في موضع مفعولين نحو و لتعلس اينا اشد عذابا وابتى والثالث باب الحكاية بالقول 
ار بمرادفه ٠‏ فالاول نحو قال اني عبد الله و هل هي مفعول به او مفعول مطلق نذوعي فيه مذهبان ٠‏ و الثاني 
نوعان ما معه حرف التفسير ثحو كتبث اليه ان افعل و الجملة في هذ! النوع ليست مقعولا اذ لا محل 
لها و ما ليس معه حرف النفسير ندر ووصى بها ابراهيم بنيه و يعقرب يابني ان الله اصطفى لكم الدين 
الاية والعملة في هل! الذوع في >ىل النصسب اتفاقا » فقال الكوفيونى 9 بالفعل المذكوره وقال 
البصريون النصب بقول مقدر هنذا ذكر صاحب النغني و الصواب تركف ذكرما معه حرف التؤسهر 
لعدم كونه مفعرلا و الكلام فيه كذا فى التحفة » فائدة» قد يقح بعد القول جملة محكية و( عمل للقول فييا 
نحو اول قولي اني احمد الله بكسران ان الجملة حينئذ خبره الرابعة المضاف ليها و محلها الجر 
ولايضاف إلى /جملة |! ثمانية الأول اسماد الزمانى ظروفا كانت او اسماد ه و الثاني حيث و #ختص بذلكف 
عى سائر إسماء المكان و اضافتها الى الجملة لازمة بشرط كونها ظرفا » و الثالث آية بمعنى علامة » والرابع ذو 
في قرلهم اذهب بذي تسلم و الباء في ذلك ظرفية وذي صفة لزمن “حدرف ثم قال الاكثروى هي بمعنى 
صاحب فالموصوف ذكرة أي اذهب في وقت صاحب سلامة » و قهل بمعنى الذي فالموصول معوفة 
و الجملة صلة ولا محل لها ه الخامس لدن و السادس ريمى والسابع قول و التامن قائل ٠‏ الخامسة 
الواقعة بعد الفاء جرابا لشرط جازم » السادسة النابعة ليرد و هي ثلثة انواع الارل المنعوت بها نحو 
من قبل ان باتي يوم ل بيع فيه الثاني المعطوفة بالحرف نحو زيد منطاق وابوه ذاهسب ان قدرت العطف 
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(لمجيل ( +هم ) 


على ال#ب رالثالث الميدلة كقرله ما يقال لك الا ما قد قيل للسل من قربللك ان ربك لذو مغفرة 
وذو عقاب اليم ٠‏ السابعة التابعة لجملة لها >عحل ويقع ذلك في باب النسق رالبدل خامةء 
فلاول نحو زيد قام ابوه و قعد اخوه اذا قدرت العطف على قام ابوه » ر الثاني شرطه كونه | وفى من 
الاولى بتادية المعنى هكذ| ذكرصاحب المغني و لعل ترب ذكر التاكيد لشهرة امره و الاففى الفرائد الضيانية 
كرك اللفظطي !ب ري فى االفاظ كلها اسماد اوافعال او حروفا اوجملا او مركبات تشيِيدية اوغيرذلك» ثم قال 
ماحءب المغني هذا الدي ذ ته من جمل الذي لها معدل في سبع جار على عا قرررده و العقانها 
تسع والذدى اهملوه الجملة المستثناة و١‏ أجملة المسند اليباه إما الاولى فنحو لست عليهم بمصيطر الا من توا 
و كف رفيعذبه الله قال ابن -خررفب من مبتدأ ويعذ به الله الخبر والجملة في مرضع الاصب عاى الاسدثناء 
المنقطع ٠‏ واما الثانية فنسو تسمع بالنعبدىي خير من ان تراه اذا لم يقدر ان تسمع بل قدر تسمع قالما 
متام السناع ه فاثدا» يقول المعربون (لجمل بعد المعارف احوال و بعد النكرات صفات ر شرحه ان الجدل 
الختجرية الي لم تستلزم لها ما قجليا ان كانت مرتجطة بنكرة #حضة مي صهة لها او بمعرفة فيبي حال عنها ار 
بغير التحض منهما نوي >حتملة لها وكل ذلك بشرط وجك المتنضي وانثفاء المانع وان شت التوضيع 
لواني فارجع الى المخغني ٠‏ 

الدجمل فى اللغة المجبوع وجملة الشيى مجموعة ه رمنه اجمل الحماب اذ! جمعه ه ومنه المجبل 
في مقابلة المفصل فى العلمي حاشية شرعهدا'ية احكمة فى اخطبه الفرق بين ااجمال و التفضيل إن 
| >جمل كالمعرف بالفتم > لحوظ بملاحظة واحدة و المفصل كالمعرف باكسر ملحوظ بملاحظات متعددة كالزحل 
والمشقربي والمريض والشمس والزهرة و عطاك و القم ربالنسبة الى الكراكمب السيارة ٠‏ والتحتيق ان التفديل 
بالنسبة الى ااجمال مجمرع الاجزاء و منى تحثق احدهيا تحتق الآخر ني ضمنة فهما »جل إن ذانا 
مختلفان اعتبارا و ملاحظة اننهىء والمجمل في عرف الصوليين هو ماخفي المراك منه بنفس الافظ خفاء 
لايدرك بالعقل بل ببيان من ااه جمل سواء كان ذلك لتزاحم المع لمعانى المتسارية الاقدام كالمشتركت او لغرابة 
اللفظ و توحشه من غير اشتراك فيه كا لهلوع ارباعنبا رابهام المقكلم الكلام كانتقاله من معناد الظاهرالى ماهو 
غيرمعلوم كالصلرة والزكوة والربوا فان المجمل انواع ثلثة نوع لايفهم معناء لغة كالجلوع قبل التفسير و نوع معناه 
معلوم لغ لين لمن نتراد' #الريزا و السلىة ونوم معناء معلرم لغة ااانه متعدد لغة كالمشترك نفيى 
الفسم الاخي رخفي المراك باعتدار الوضع رفى الاولهن باعتجار غرابة اللفظ وابهام المقكلم ه فتقولهم ماخفي المراد 
منه بمنزلة الجنس يشمل المجمل و المشكل و المقشابه و الخفي ٠‏ و قولهم بنفس اللنظ بخرج الخني فان 
خفادة بعارض» رالقيد الاخي ربخ رم المشكل اذ يدرك اليراد منه بالعقل وكذ! المتشابه اذ (طربق الى درف 


المران منه إذلايدرك عشلا ولا نقلا وهد! « و المراد مما ذ كره فخ رااسلام من أن المجيل ما ازدحمت فيه المعانى 


( اهم ) المجمل 


واشتبه المراد به اشنباها لا يدرك المراك الا ببيان مى جهة المجول فانه اراد بالمعنى منهوم الافظ وباودحامها 
تواردها على اللفظ من غير رجحان لاحدها على اآخر ٠‏ و قيل ما ازدحمت فيه المعاني قيد زائد 
ان يكفيه ان يقول هو مااشتبة المراد الى آخرة و لدا قال شمس الاثمة رح هو لفظ لإيعهم المراد منه إلا 
باستؤسار المجمل « وقال القاضي الاسام هو الدي لايعقل معناه اصلا و لكنه امحتمل ااجيان » 
وقال آخر هو مالايمكى العمل ال ببيان يقذرى به هنذا يستفاد منى كشف الجزدوي و التلويم » 
رفي بعض كتسب الحنفية هو ما لايوقففب على المراد منه الا ببيان غير اجتهادي ٠‏ فتنيد ما لايوقف تالجنس 
يتناول المجمل و المتشابهء وبقيد الاببيانى خري المتشابه فانه لا برجى بيانه ٠‏ و بتيد غير اجهتادي 
خرج المشترك فانه جوز تاويله بالاجتهاد و النظر فى القرائى وماخد ااشتقاق ٠‏ و كذا خرج 
مااريك مجازه للنظر فى الوفعءو العلاقة و العلامات و تبين بهذاان قول بعض (>حابنا الحنفية ان المشترك نوع 
مى العجمل فيه نظر لعدم انطباق حد المجمل عليه و نقيض المجمل المبين انتهى ما حاصلة» وقال !عض الشارحين 


رفني اخراج المشترك مطلتا عن المجمل نظركما في ادخاله فيه مطلقا نظرلان من افراك المشترك مالا يمن 
الطلاع عليه بالا جتياك إلا فيكون من قبيل ١/مجمل‏ البدة لصدق حده عليه قطعا وس افراده مايمكنى الطلاع 


عليه بالاجتهاك فلايكون من قبيل العجيل ٠‏ و مثال المشترك الذي هو من ال«جمل ما اذا ارصئ لموا'يه وله 
موال اعلى واسؤل رمات من غير بيان حيث تبطل الومية بعدم المرجم انتنهى ٠‏ اعلم ان هذا الذي ذكر 
انما هوم ذهب الحنفية فانهم قالو المجمل و|! اسل واعيير المتشابه الفاظ متباينة لإيصدق احدها على الآخر 
منيا ولذا وقع فى التلوبم اذا خفي المراد من اللفظ 5 اما لنفس اللفظ او لعارض ١‏ لثاني يسمى 
خفيا و الاول اما ان يدرك المراكد منه بالعقل او( الارل يسوى مشعلا والثاني اما ان يدرك المراد بالنقل 
او( يدرك اصلا الاول يسمى ممجملا والثاني متشابها فهل: ااقسام متباينة قطعا بلاخلاف إخلاف الظاهر و النص 
والمفسر و الدكمفانها اختلف فيها فقيل بتباينهارقيل بتغايرهاانتهىه و اما الشافعي رحمهاللهتعالى فلم يفرق 
بينها بل اطلق على ! أجميع لفظ المجمل و( اجوز عند تفسي رالمدئ ابه بالتفسيرالذدي فسربة الحنفية اذ جوز عدده 
تاوبل المتشابه فلإاجوز عند تفسيره بتفسيرهم وبدل على ماذكرنا ما وقع فى الاتثقان ان المجمل مالم تنضم دلالته 
وهوواقع فى القرآن خلافا لداود الطاهري وفي جوازبقائه مجملا اقوال اها لايبقى المكلف بالعمل به 
بخلاف غيروه ثم قال اختلف في آيات هلىهي من قبيل العجمل ام لامنها احل الله البيع و حرم الربوا فيل 
انها مجملة لان الربوا هوالزيادة وما من بيع الاوفيه زيادة افتقرالى بيان ماحل وما بحرم رقيل لالان البيعمنقول 
شرعا فحمل على عمومة مالم يقم دليل التخصيص ه و قال المارردي للشافعي في هذه الآية اربعة اقوال 
الثقول الأول انها عامة فانى, لفظها لنظ عيوم يتذارل كل بهع ويقتضي اباحة كل بيع الاماخصه الدلهل و هذا الغول 
اسمحها عذد الشافعي وإصحابة لانه صلى الله عليه وآله وسلم نهى عن بيوع كانوا يعتادر نها ولم يبين الجائز فدل 


المجمل ( #هم ) 


على ان الأية تذارت اباحة جميع البيوع اللاماخض منها فبيى صلى الله عليه وآله وسلم المخصوص وقال فعلى 
هذا فى العمو قوان احد هما انه عموم اريد به العموم وان دخل اللتخصيص ونانههما انه عموم اريد به الغصرص 
ا البيان فى الثاني منقدم على الاغظوفى الول مداخ رعذه متثرن به قال وعلى القولين 
دجوز الاستدال بألآية فى المسائل المختلف فيها مالم يقم دلهل تخصيص وا' القول الثاني انها مجملة لايعقل منها 
#عة بيع من فساء: الاببيان النبي صلى الله عليه وأله وسلم قال ثم هي “جملة بنفسهاام بعارئى ماذهي عنه من 
البييوع وجهان و هل ااجمال فى المعنى المراد دون لفظيا لان ['بيع لفظه اسم لغوي معذاه معقول لكن لما 


قام بازائه من السذة ما يعارغة 3د!فع العمومان و لم يتعين المراك الا ببيان السنة فصار مجملالدلك درن اللفظ 


م 
اوفى اللفظ ايضا لانه لمالمبكن المراك مذه صاوقع عليه الاسم ركانت له شرائط غير معقولة فى اللغة كانى مشكلا 


إيضاهو وجهان قال وعلى الوحبين لا(جوز الاستدلال بها على صسة بيع وفساد» وان دلمت على معة البيع 
مى اصله قال و هذا هو الفرق بين العموم و المجمل حيث جز الاستدال بظاهر العموم رم جز الاستدال 
بظاهر المجمل والثول الثالث انها عامة مجملة معاو اختلف في وجه ذلك على اوجه احدها ان العبوم 
فى اللفظ والاجبال فى المعذى الثاني أن العيوم في وا<ل الله البيع والجمال في وحرم الربوا الثالمت 
إنه كان مجملا فلما بينه الذبي صلى الله عليه وآلة و سلم صار عاما فيكون داخلا فى | عجمل قبل البيان رفى 
العيوم بعد البيان فعلى هذا يجوز الاستدال بظاهرها فى البيوع '١‏ لمختلف فيها و القول الرابع انها تذاولت 
بيعا معبود! و نزلت بعد إن احل النبي صلى االمه عليه رآله و سلم بيوعار حرم بيوعا فاللام للعيد فعلى هذا لا بجوز 
الاسقدال بظاهرها إننمى كلام ااتنان ٠‏ تذبيده فهم من كلام ا تحذلية إن المجمل هو اللنظ الموضوع وعو ظاغرو فهم 
مما رقع فى الاتثان ان المجمل ينناول التعل ايضا و يويد ما فى العضدي و حاشيده للسعد اللفنازازى ما 
حاء اهما ان المجمل مالم ينضمم دلالنه اي ماله دلالةٌ ير وانمحة فخرج المهمل ان ليس له دلالة على المعنى املا 
وهو يتناول القول و الفعل و المشقرب والمتراطي فان الفعل قد يكون مجملا كالقيام من الركعة الثانية 
مى غير تشيد فانه محتمل للجواز و للسبو فكان “جملا بينيما هو اما من عرفة بانه اللفظ الذي لايفيم منه 
عند ااطلاق شيرى فقد عرف المجمل الذي هو من اقسام المقى الذي هو لفظ ولا ين المهمل ان المت" 
هو اللفظ الموضوع و اراد بالشيوى المعنى اللغري لي ما يمكن ان يعلم و (خبر به لا الموجود فلايرك 
إن المستحيل على هذ! بنبغي ان يكون مجملا لان المغبوم منه ليس بشيى مع انه ليس #«جمل لوضوح 
مغيومه و المراك بتَفيم الشيع فهمه على انه مراك لامجك الخطور بالبال فلا يك ان التعريف غير منعكس 
جواز ان يذم من المجمل احد #حامله لا بعينه كما فى المشترك انتهى ٠‏ و في ظاهر هذا الكلام دلالة 
ابضا على عدم التغرقة بينه و بيى الخفي و المشكل و المتشابه ء فائدة ه قد يسمى ا+*جمل بالمبهم ايضا 
دل عليه ما وقع فى لائقان من إنه قال اسن العصار من الناس من جعل المجمل والمحتمل 


( سرهم ) الجمل الكبيره الجهل 


بازاء شيرى واحد قال و الصواب ان المجمل الافظ الذي لايفهم مذة المران و المحتمل اللفظ الوائغ بالوضع الاول 
على معنيبى فصاعد! سواء كاى حقيقة في كلها او بعضها قال فالفرق بينهما ان المحتمل يدل على امرر 
معررفة و اللفظ المشنر متردد بهذا رالعجمل لايدل على (امرمعررف مع القطع بان الشارع لم يفوض لاحد 
بيان المجمل لاف المحتمل ٠‏ فائدة» للاجمال اسباب منها الاشترالك و منها العذف نحو و ترغدون 
إن تذكحوهى #حنمل في وعن ومذها اختلاف المرجع نحوضرب زيد عمرا فضريته ومنها احتمال العطف 
و الاستيناف كقوله تعالى ال الله والرا#خون فى العلم بقولون آمذابه وصنها غرابة اللفظو منها عدم كثرة الاستعمال 
الى نحو يلقونى السمع اي يسعوى فاصيم بتلسب كنية اي نادما و منها التقديم و التاخير كقوله تعالئى 
يسالونك كانلك حفي عنها اي يسألونك عنها كانكف حفي و منها قلمب المنقول نعو طور سهنين اي 
سيذا ومنها التكربر القاطع لوصل الكلام فى الظاعر نعو للذين استضعؤوا لمى آمن منهم كذ افى الاثقان ء 
الحدلن الكبير عبارتست ازاعداد حروف بحعساب ابجد ينهم هذا من بعض رسائل الجفر ه 
و در هفنتث اقليم احمد رازي آرد و مراد ازجمل صغير حساب إنجد إسمكث و مراد از جمل كبي رآنست كه 
حرو را ملنوظي اعتبار نمايند زبراكه عبارت اسسث ازآنكة حرف ارل ساقط كردانيده مابقى را كه 
بينات آنست بعساب جدلل صغير اعبار نمايند انتهىئ كلامه رفي لطاثف اللغات حساب جمل بدو 
طربق است مغير و كبي رآنجه متعارفاست آنرا صغي ركويند و كبه رآنست كه با بينات حساب كنند » رفى 
المتتخرب الجمل بضم جيم وتشديد ميم مفتوحه حساب ابجد و بتخفيف نيز آمده جذانكه مشهوراست ٠‏ 
الجهل بالفتم وسكون الهاه فى اللغة نا دانستى رناداني على ما فى المنتخمب ه وعند المتكلءين 
بطلق بلاشتراف على معنيين الاول الجيل البسيط و هو عدم العلم عما من شانة ان يكون عالما 
فلا يكون ضدا للعلم بل متقابلا له تقابل العدم و الملكة ه و يقرب منه السهوو كانه جهل بسيط سبيه 
عدم استئبات التصورحتى اذا ثُبه الساهي ادنى تنبيه تنبه » وكذا الغفلة و الذهول و الجهل البسيط بعد 
العلمى يسمى نسيانا قال الأمدي ان الذهول و الغفلة و النسيان عبارات ممختلفة لكى يقرب أن تكون 
معانيبا متحدة و كلها مضادة للعام بمعنى إن يستحيل اجتماعها معه قال و الجهل البسيط يمتح 
اجتباعة مع العلم لذاتيهما فيكون ضد! له وان لم يك صفة إثبات ه و ليس الجهل البسيط ضد| للجهل المركتب 
ولا الشك ولاالظن ولا النظر بل بجامع كلا منها لكنه يضاك النوم و الغفلة والموت لانه عدم عما 
7 شانه إن يقوم به العلم وذلك غهر متصور ني حالة الخوم و اخواته ٠‏ واما العام فانه يضاك جميع هده 
المور المذكورة و الثاني الجهل المركسب و هو عبارة عن اعنقاك جازم غير مطابق سواد كان. مستند! الى 
شبية ار تقليد فليس الثبات معتبرا فى الجهل المركسب كما هو المشهور فى الكنمب و انما سمي مركبا 


انه يعتقد الشيع على خلاف ما هو عليه فهذ! جهل بذلك الشيى و يعتقد إنهيعتقده على ماهو 
بآ 3 


المجهرل ( عرهم ) 


عليه فهد!| جهل آخرقد تركبا معا و هو ضد للعلم لصدق حد الضدين عايهما فان الضدين معذيان وجوديان 

يسخييل اجتماعهما في *>ل واحد و بينهما غاية الخلاف إيضاء و قلت المعترلة اي كثير منهم هو مماثئل 

للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للسمائلة ( للمضادة كذ في شرح المواتف ٠‏ وفي شرح المجريد في مجبحث 

العلم الجيل يطلق على معنيين احدهبا يسمى جيلا بسيطاو هرعدم العام ار الاعنقاك عبا من شانه 

أل قن اغائنا ا ومستتدا وبية! النعتن .تايل 3 و الاعتقاد مقابلة العدم و الملعة و ثانيهما يسمى 

جهلا رام اعتقاد الشيرى على خافف ما اعتقد عليه اعتقاد| جازما سواد كان مسئّندا الى شبهة 
تفليد و هو ببد| المعنى قسم مص الاعتقاك بالمعلنى لمعتلى العم » 

0 و هو ماليس بمعلوم قال السيد السند في حاشية شرح المطالع الاعدام المضافة 
انما تقمايز بملكاتها و لا تذقسم اا باقسامها فكما ان المعاوم ينقسيم ملم موري ومعلوم تصديقي كذلكف 
ينقسم المجوول الئ #جهول تصوري اي مجهول اذا ادرب كان |دراكه تصورا و الى #جمول تصديقي اي 
مجبول ان ادرك كان ادراكه تصديقا و لمجبول النطاق اي من ججميع الوجوة جوة لايمكن التكم عليه و تحتيته 
يطلب مى شرح المطالع و حواشية ه ثم المجبول كما يطلق علىما عرفت كذلك يطلق على معان آخر ه 
منها الفعل الذي ترك فاعله و اقيم مفعرله متام فاعله و يسمى فعل ما 'م يسم فاعله ايضا كشرب 
و يضربٌ ويقابلة المعلوم و المعروفب كارب ويضرب وهذا مصطام الدجاة و الصرفيي. ٠‏ و منيا 9 
هر مصطلم بلغاء الفرس در جامع الصذائع كربد #جبول حرفيست كه د ركفتن ساكن بود ودر وزن تجرف 
جون سين اراسته و خراسقه و اخاه ساخته ويرداخته انقبى ٠‏ ر نيز اهل فرس مجبول را اطلاق 
ميكنند بر راوو يا كه ساكن باشند و حركت ماقبل مجانس ايشان باشد و ادر خواندن ذا تمام باشند جون 
واو بوسة و ياى تيشه و اكر درخراندن ذا نمام نباشند معررف نامنك جون راربود و ياد ثير ودرجهان كيري 
ابن اصطلاح بسيار جا راقع شد ه و بعبارت دبك رمعررف آنست كه ضممٌ ماقبل رار ركسرة ماقبل يارا اشباع 
كنند و مجهول آنست كه اشباع كندل اجهرت أعه ياي مجهول بدان ماند كه در اصل انف بوده باشل 
و بواسطةٌ إماله ياشده باشد واي يارا با كلمات عربي كه إمال آن در فارسي مشبور است قافية” 
كنئك جون لفظ حعيسك و شكدسب بدانكة 0 العتيقت صفت حركت ماقبل واوويالست 
وواوويا را كه #جهول و معررف ميكويند باعتبار حركت ما قبل اسست كذا في مذلخضب ميل 
الصناعة » وصنها صا هو مصطلم المحدثي ين و الاصوليينى و هو الرارى الدي لا يعرف هو او لا يعرف 
نيه تعديل و لا تجريم معينى و يقابله المعررف ه قالوا سبسب جهالة الراري امران احدهنا 
أن الراري قد تكثر نعوته من اسم او كنية او لقسب او صغة ار حرفة ار نسب فيشتهر بشي 
مذها فيذكر بغير ما إشهتر به لغرض مافيظن انه آهر نيعحصل اجهل و ثانههما ان الراري قن بكرن مقا 


مجهول النسب ٠‏ المجهوليهه الجاهلية 2 ( وهم ) تجاهل العارف ه المتجاهلية ه الجذام 


مى الحدبيثك فا يكثر الخل عذه قان لم يسم الراري بان يقول اخبرني فلان او رجل سمي مبهما و ان 
سمى الراوي و انفرك راو و احد بالرواية عذه فهو مجهول العين و بهذا عرف ابن عبد الدر» و قال الخطيسي 
#جهول العين هو كل من لم يعرفه العلماد و لم يعرف حديثه الا مى جبة راو و احد ه و اعترض عليه بان 
المخاري و مسلما قد خرجا عن مرداس ولم #خرج عنه غير قيس بن ابي جازم فدل على خررجه من 
الجهالة رواية و احد ٠‏ و اجيسب بان مرداس #حابي و الصعابة كليم عدرل فلا يضر الجهل باعيائهم 
وبان الخطيسب يشترط فى الجهالة عدم معرفة العلماد و هو مشهور عند اهل العلم » وان روئل عنه انان 
فصاعد| ولم يوق فهو “جهول العال لان جهالة العين ارتفعت بروابة اثنين الا انه ما لم يوثق به يبقى 
مجهول اأعال و يسمى بالمسدور ايضا و هو على قسميى «جهول العدالة ظاهرا و باطنا و مجهول العدالة 
باطنا فقط و ابن الصلاح و غيره سمى القسم الاخير بالمستور كذا في شرح الذخبة و شرحه و يويده ما 
في خلاصة اخلاصة التجهول ثلثة اقسام الأول المجهول ظاهرا و باطنا و الثاني المجهول باطنا هو المستو 
والثالمكت المجهول هو عند المحدثين كس لم يعرف حديثه الامن راو واحد » 

مجهول النسب وهر فى الشرم شخص جهل نمبه فى البلدة الني هوفيها كمافى القنية ٠‏ 
و قيل ما جبل نسبه في بلد تولك فيه و ان عرف نسبه فيه فهو معررفب الذنمسب كما في عثاق الكفاية كذا 

فى حا مرق داك النررة 

ظ المجهولية هي فرقة من | لخوار العتجاردة مذهبهم كمد هسب الخارمية إلا انهم قالرا | معرئة 3 الله 
تكفي ببعض اسماثه فمن عرنة كذلك فهو عارفي به مومن و فعل العيد مخلرق لهه 

الجاهلية هر الزمان الذى قبل البعئة ه و قيل ما قبل فتم مكة كذا في شرح شرح النغبة ني 
تعريف المخضرمين في بيان الحدييث المرفوع والمرقرف والمقطوع » 

تجاهل العارف هر عند اهل البديع مى المحسنات المعذرية تعريفة كبا ساد السكاكي سرق 
المعلوم مساق غير لنكتة قال السكاكي لااحسب تسميته بالتجاهل لوررده في كام الله تعالى و النكتة كالذحقير 
في قوله تعالى حكاية ع العفار هل ندلكم على رجل ينبكم اذ! مزقتم كل ممزق اآية يعنون محمد صلى 
الله علية وآله وسلمكان لم يكونوا يعرذوى منه اا انه رجلما رهو عندهم اظهر من الشمس وكالتءريض نحو انا 
اواياكم لعلى هدى او في ضلال مبين وكغير ذاكف من الاعتبارات كذ فى المطول و مثاله فى الكلام الفارسي 
هذا البييث ه بيت ٠‏ روزكار آشفة تريا زلف تويا كارمن ٠ذر:‏ كمتريا دهانت يادل غمخوا رم ٠‏ 

إلمتجاهلية و آن فرقة ابسث از متّصوفة مبطله كه لباس فاسقانه يوشذد و افعال فساق كنند و كويند 
مراد ما دفع ريا است و اين همه عين ضلالت است كذ! في توضيم المذاضب ه 
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الجرم ه الاجرام الاثيرية ( 9هم ) الجرسا, ه الجسم 


ردية تحدث من انتشار المرة العوداء فى البدن كله فيفسد مزاج الاعضاء و يتغير هيثاتها و ربما يتفرق 
في آخرها اتصالها ه قال الآرشي السوداء اذا اننشرت فى البدن كله فان عفنت او جبت حمى الربع وان 
اندفعت الى الجلد او جبث اليرقان الاسود و ان تراكست ار جبت الجذام كذا في بحر الجواهره 
الجرم بالكسرو سكون الراد البهملة هو الجسم الا ان اكثر استعماله فى الاجسام الفلكيةه و قال السيد 
السند في شرح الدلخص الجرم هو الجعم وقد #خص بالفلكيات انتهى و الاجرام الجمع ٠‏ 
الأجرام الاثيريةٌ هى الاجمام الفلكية مع ما فيها و تسمى عالما علويا ايضا كذا ذكر الفاشل العلي 
البرجندي في بعض تصانيفة « و جرم الكوكسب يطلق ايضا على نورة فى الفلف و #جيى مشررحا ني 
لفظ الإتصال في فصل الام مى باب الوارو يسمى نصف الجرم ايضا فانى جرم الشمس مثلا خمسة عشر 
درجة مما قبلها وكذ! مما بعدها ولاشك انه نصف لمجموع مما قبلياو مما بعدها كذا في كفاية التعليم ٠‏ 
الجرسام بالقكم هو البرسام كد! ني بحرا لجواهرو ند سبق ني فصل الميم من باب الباه الموحدة ٠‏ 
الجسم روسكو لفان | لشزلة فى (النلاتن وخ نر نات ارقي لتقن لاسي نخدلا 
اهل الرمل اسم لمنصرالارس و أن هشت خاك اند جذانكه در لفظ مطلرب درفصل باى موحده ازباب طاى 
مهملمه مذكور خواهل شد بس خالك أنكيس را جسم ارل كريند نا خالت عتبة الداخل كه جسم هفتم ست ٠‏ 
ر عذد الحكماد يطلق بالاشتراك اللفظي على معنيين احدهما ما يسمى جمما طبيعيا لكونة بحري عذه 
َي العلم الطبيعي وعرفف بانه جوهر يمكى ان يؤرض فد ابعاك تلثة منقاطعة عأى زوايا قائمة » وانما اعثير 
في حده الفرض درن الوجوك لان الابعاد المتقاطعة على الزرايا القائمة ررمالم تكى موجردة فيه بالفعل كما 
فى الكرة و الاسطوانة و الهخروط المستديرين و ان كانك موجودة فيه بالفعل كما فى المكعسي مدلا فليسست 
جسميته باعتبار تلك الابعاد الموجودة فيه لانها قد تزرل مع بقاء | "جسمية الطبعية بعينها» واكتفى بامكان الفرض 
لان مناط الجسمية ليس هو فرض اابعاد بالفعل حتى #خرج الجعم عن كرنة جسما طبعيا لعدم فرض البعاد 
فيه بل مناطها مجك امكان الفرض سواء فرض او لم يفرض » ولايك الجراهر المجردة لانا لانسلم انه 
يمك فرض الابعاك فيها بل الفرض #عال كالمفررض على قياس ما قيل فى اأجزئي و الكلي ٠‏ 
و تصوير فرض الابعاك المتقاطعة ان تفرض فى !أجسم بعدا ما كيف اتفق وهر الطول ثم بعدا آخر في 
اب جهة شت من الجهتين البافينيى مقاطعا له بقائمة وهو العرض ثم بعد ثالثا مقاطعا لاعن رايا 
قائمة وهو العمق و هذا البعد الثالمى لايرجد فى السطم فانه يمكن ان يفرض فيه بعد ان 
متقاطعان على قوائم ولايمى ان يفرض فيه بعد المى مقاطع للاوليى الا على حادة و منفرجة ٠‏ و ليس قي 
التقاطع على زرايا قوائم لاخراح السطم كما ترهمه بعضهم لآن السطم عرض “أخرج بقيد الجوهر بل 
لاجل ان يكون القابل لابعاد الثلثة خاصمة الجسم فانه بدون هذ القيد لايكونى خاصة لهه فان قيل كيف يكون 


( لاهم ) الجسم 


خامة للجسم الطبعي مع ان التعليبي مشارك له فيهء أجيب بان الجسم الطبعي تعرض له الابعاد 
الثلثة المتقاطعة على قرائم فتكون خامة له و النعليسي غير خاري عنه تلك الا بعاد الثلثة انها 
مقومة له ٠‏ و بالجملة فهذا حد رسمي للجسم لاحد ذاتي سواء فلذا ان الجوهر جنس, للجراهر اولازم 
لها لان القابل للابعاد الثلثة الى آخره من اللوازم الخامة لا من الذاتيات لانه [ما امر عدمي فلا يصلم 
ان يكون فصلا ذاتيا الجسم الذي هو من الععقائق الخارجية و إما رجودي ولاشك في قيامه بالجسم 
فيكون عرضا و العرض « يقوم الجرهر فلا بصم كونه فصلا ايضا كيف و الجسم معلوم بداهة لا ببعنى انه 
معسرس صرف لان ادراك الحواس مخقص بسطوحة و ظواهرة بل بمعذى ان (أعحس ادرك بعض اعراضه 
كسطيء و هو من مقولة الكم و لونه وهو من مقولة الهف و ادي ذلك الى العقل فس العقل بعد ذلك 
برجود ذات الجسم حكما ضروريا غير مفتقر الى تركيمب نياسي ٠‏ ان قيل هذا العد صادق 
على البيولى التي هي جزد الجسم المطلق كونها قابلة لابعاد ٠‏ قلنا ليست قابلة يلها بالذات بل 
بواسطة الصورة العسمية و المتبادر من الحد امكان فرض البعاد نظرا الى ذات الجرهر فلا يتنارل 
صا بكون بواسطة ه فان فلمك فالحد صادق على الصورة الجسمية فقط ٠‏ قلنا اباس بذلك لان الجسم 
في بادى الراي هو هذا الجوهر الممتد فى الجهات اعنى الصورة الجسسية ه و إما ان هذا الجرهر 
قاثم بجرهر آخر نما لا يثبت !ا بانظار دقيقة في احرال هذا الجوهر الممتد المعلوم و جوده 
بالضرررة فالمتصود ههذا تعريفه ٠‏ و ثانيهما ما يسمى جسما تعليميا ان نحرى عنه فى العلوم التعليبية 
اي الرباغية و يسمى *خناايضا كما سبق في باب الثاء المثلثة و عرفوه بانه كم قابل للابعاد الثلثة 
المتقاطعة على الزرابا القائمة » و القيد اللخير للاحترا زعن السطم لدخوله فى الجنس الذي هر الم * 
قيل الفرق بين الطبيعي و التعليبي ظاهر فان الشمعة الواحدة مثلا يمكى تشكيلها باشكال مختلنة 
تخدلف مساحة سطوحها فيتعدد الجسم التعليمي » و اما الجسم الطبيعي ففي جميع الاشكال امر واحد 
ولو اريك جمع المعنيين في رسم يقال هو القابل لغرض الابعاد المتقاطعة على الزرايا القائية ولا يذكرا لجوهر 

ولا الكم # التقسيم * الحكماد قسمو الجسم الطببعي تارة الى مركم يتالف من اجسام مختلفة العقائق 
كالحيوانى و الى بسيط وهو ما لايتالفب صنها كالماء واتسيرا المركب الى تام و غير تام و البسيط 
الى فلكي و عنصري و تارة الى مرلف يقركسب من الاجسام سواء كانت #ختلفة كالحيوان ار غير مختلفة 
كالعرير المركب مى القطع الخشبية المتشابهة فى الماهية ثوالى مغر لايتركب منهاء قال فى العلمي حاشية 
شرم هداية الحكمة و النسبة بيى هده الاقسام ان المركسب مبايى للبسيط الذي هو إعم مطلقا من المفرك اذ 
مالا يتركب من اجسام مختلفة العقائق قد لا يتركسب من اجسام املا و قد يتركسيب من اجسام غير 
مختلفة الحقائق ٠‏ و بالجملة المركسب مباين للبسيط و للمفرك ايضا فاني مباين الاعم مباينى االلخص 
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الجسم ( وهم ) 


والمركب اخص مطلتقا من المولف اذكل مايتروسب من اجسام مختلفة العقائق مولف من الاجسام 
بلاعكس كلي راليسيط اعم مى رجه من المر الف لتصاد قيما فى الماء مثلا وتفارقهمانى المغرن المجاين للمولف 
وفى المر كلس » واما عذك المتكلميسن فعذل الاشاعرلا ديم هو المنحير القابل للقسمة في حبة واحدة | واكثر 
فاقل ما يتركب مذةه الجسم جرهران فردان اي #مجدو عيما لا كلو احد منهما ٠»‏ وقال القاضي الجسم هو كلراحد 

من الجوهرس الآن |التعسم هو الدى قام به التالوف اتعانفا والدائيرف» عرضس 1 دوم "جرس على اصول (صيواردا 
لامتذاع قيام العرض الواحد الضخصي بالكثيرفوجب ان يقوم بكل من الجوهريى المولفين على حدة 
فهما دسمان لا جسم راحد ر ليس هذا نراعا تفظيا راجعا الى ان لفظ | الجسم يطلق على ماهو مولف في 
لعهسة اي فجمابينى اجزائة إلداخلة ووذدم ايفن على ماعو مولف دمع عجره كما توهمة المدي بل هو دراع 5 


امر معذدوي هوانه هل دوحد ذمة اي : ع | لجسم ام رموجود ثيرالاجرا هواا تصال واالثاليت كما يثبله 


المعدرلة او لايوجد فجمهور الشاعرة ذهبوا الى الاول فقالوا الجسم هو مجموع الجزئين و القاضي الى 
الثانى فجمم, أن كلو احد مذيها جسم وقاقرت التستوة الجسم .هو الظويل العريض العصيق: بو اعدرص 
علية |أحكماء بان | لجسم خسري دسما بما فيه مى الابعاك بالفعل رايضا إذا اخد نا شمعة و جعلنا طولها 
شبرا و عرضيا شرا ثم جعلنا طولها ذراعا و عرضيا اصبعيى مثا نقد زال ها كان و حسميتبا بافية 
بعيذهاو هذا غدرواك انه ميبني على اندات الكمية المتصلة ٠‏ و اما على الجزء و تركب [ جسم منه كما هو 
مذهي المتكلمين قلم تحد حدث فى الشمعة شيرى لم يكى ولم يزل عنيا شيى قد لان بل انتلسب 
اللجراء الموجودة من الطول الى العرض او بالعكس ٠‏ اونقول المراك انه يمكن ان يفرض فيه طول و عرض و عمق 
كما يقال الجس, هو المنقسم ر المرا ال قجوله للؤسمة » ثم إختاف المعئرئة بعد اتعاقم عاى ١‏ ذلك ااحد ني اقل 
هايتركب منه الجسم من الجواهرالغردة فال النظام لابتالف الجسم الا من اجزاء ذه رمتذلدية ر فال ا"جبائي 
يتالف الجسم من اجراء ثمانية باى يوفع حن ان ن#عصل الطول و جره ان آخران على جنبه 
فيحصل العرض واربعة اخرئ فوق تلك ااربعة #حصل العمق و قل العلاف مى ستة بان يرضع 
تلئلا ”على تلقة نو الحق اندادسكن :من ارية اجراد دا تتوضع عجره إن وحمي الخداهما «امدد ونوا 
جز آخر و بذاك يتحصل (ابعاد الثلثة و على جميع التقادير فالمركب من جزئين ار ثلثة ليس 
جرهرا فردا و لاجسما عندهم سواء جوزوا التاليف ام لا رباعملة فالمنقسم في جبة راحدة يسمونه 
خطا وفى جهنين سطها وهما و اسطتان بين * الجرهر الذكٍ والجسم عند هم وداخلتان فى الجسم 
عند الاشاعرة والخزاع لفظطي وقيل معتوى + اووجة التطبيق بين القرلين على ما ذكره النولوي عبد الحكيم 


فى حاشية شرح المطالع ان المراد ان ما يسمية كل احد الجسم ويطلتة هل بكذي في حصوله 


الانتسام مطلقا او اانقسام هي الجيات الثلمى فالنزاع لفظي بمعنى انه نزاع في ما يطلق 


( 59م ) الجسم 


عليه لفظ الجسم و ليس لغظيا بمعنى ان يكون النزاع راجعا الى »جرد اللفظ والامطاح لا فى المعنى 
انتهى ٠ه‏ وما عرفه به بعض المتكلمين كقول الصائعية من المعتزلة الجسم هو القائم بنفسه وقول 
بعض الكرامية هو الموجود و قول هشام هو الشيى نباطل لانتقاض الارل بالباري تعالى و |'جوهر الغرنٍ 
و انتقاض الثانى بهما و بالعرض ايضا و انتقاض الكثالمى بالثلثة ايضا على ان هذه اقول لا يساعد عليها 
اللغةَ فانه يقال زيد اجسم من عمرو اي اكثر خامة و انبساط ابعاد و تاليف اجزاء ٠‏ فلفظ الجسم 
بحسب اللغة ينب عن التركيسب و التاليف و ليس في هذه الاقوال اذباء عى ذلكه و اما ما ذهسب اليه 
النجار و النظام من المعتزلة من ان الجسم #جموم اعراض مجتمعة و ان الجواهر مطلتا اعراض مجنمعة 
فبطلانه اظير ه فائدة ٠‏ قال المتكلمون الاحجسام منجانسة بالذات اي متوافقة الحقيقة لتركبها من الجواهر 
الفردة و انها متمائلة ! اختلاف فيها وانما بعرض ااختلاف لافي ذاتها بل بما #حصل فيها من الاعراض 
بفعل القادر المختار هذ| ما قد اجمعوا عليه الا النظام فانه جعل الاجسام نفس الاعراض و الاعراض 
مختلئة بالحتيقة فيكوى الإجسام على رائه ايضا كذلىف وقال الحكماء بانها >مختلفة الماهيات ٠‏ فائد1 ٠‏ 
الجسم المركب لاشلك في اق اجزائم المختلفة موجودة فيه بالفعل و متناهية » و اما الجسم البسيط فقد 
اختلف فيه فذهصب جمبور | لحكماء الى انه غير متالف من اجزاه بالفعل بل بالقرة فانة متصل ر احد في 
نفسه كما هو عند الس لكنه قابل لانقسامات غيرمتناعية على معنى اذه لاتنتهى القسمة الى حد(! يكون 
فابلا للقسسة و هذا كقول المتكلمين إن الله تعالى قادر على المقدورات الغير المتناعية مع قولهم بان 
حدوث ما لإنهاية محال فكما أن مراد هم ان قادرييه تعالئى لانددبي الى حد ا ريصم منهة الاإجاك بعل 
ذلك فكذلك الجسم لإيتناهى فى القسمة الى حد الا و يتميزفيه طرف عن طرفف فيكون قابلا للقسمة الوهمية»ء 
و ذهصب بعض قدماء (أحكماء واكثر المتكلمين من ال«حدثين الى أنه مركب من احراء لاتتجرئ 
موجودة فيه بالفدل متناهية ٠‏ و ذصب بعض قدماء الحكماد كانكسافراطيس و النظام من المعترلة الى 
انه مولف من اجزاء لاتأجزى موجودة بالفعل غير متناهية ٠‏ وذهصسب بعض ؟محمل الشفرسكاني و الرازني 
الى انه متصل واحد ذي نفسه كما هو عند الس قابل لانقسامات متناهية ه وذهب دبمقراطوس وإمحابه 
الى انه مركب من بسائط صغار متشابهة الطبع كلواحد منها لاينقسم فكا أي بالفعل بل وهما و نجوه 
و تالفها انما يكون بالتماس و النجاور لا بالتداخل كما هر مذهب المتكلمين ٠‏ و ذهسب بعض القدماء 
من العكماء الى انه مولفب من اجزاءد موخودة بالفعل متناهية قابلة للانقسام كالخطوط 
و هو مذهب ابى البركات البغدادي فانهم ذهبوا الى تركب الجسم من السطوج و السطوح 
من الخطوط و إلخطوط من النقط ٠‏ فائدةه اختلف في حدرث الاجسام و قدعها فقال المليرن كلهم 
مس المسلمين و اليهود و النصارى و المجوس الى انها #حدثة بذواتها و صفاتها وهوالحق » و ذهصب 


الاجسام ( +ه4م ) 


ارسطو و من تبعه كا لفارابي و اب سينا الى انها قديمة بذراتها و صفاتها قالوا الاجسام اما فلكيات 
او عنصريات أما الفلكيات فانها قديمة بموادها و صورها الجسمية والذوعية و اعراضها المعينة من الاشكال 
والمقادير ا( الحركات و الارضام المشخصة فانها حادثة قطعاء رو اما مطلق الحركة والرضع فقديمة ايضا 
و اما العنصريات فقديمة بموادها وبصورها الجسمية بنرعبا لان المادة ١‏ آخلو عن الصورة الجسمية النى 
هي طبيعة واحدة نوعية لتخقلف الا بامورخارجة عى حقيقتها فيكون نوها مستمر الوجود بتعاقمب افرادها 
ازلا وابدا و قديءة بصورها النوعية بجنسها لاى مادتها لابجوز خلوها عن صورها النوعية باسرها بل لبد 
ان تكو معباراحدة منها لك هذه متشاركة في جنسها دون ماعيقها النوعية فيكون جنسها مستمر الوجود 
بععافسب اذواعها نعم الصو لمشخمرة فييما اي فى الصورظ الجسمبة والنومية والأعراض المخخصة 
المعينة محدثة ولاامتناعم في حدوث بعض الصور النوعية ٠‏ و ذهسيب من تقدم ارسطو من المتكماء 
الى انها قديمة بذواتها “عدثة بصفاتها و هولاء قد اخذلفوا فى تلكك الذرات التيويمة فمذهم م 
قال انه جسم و اختلف فيه فقيل انه الما و منه ابداع ا كلها من السهاء و الارض وما بينهما 
وقيل الارض و حصل البواقي بالناطيف وقيل النارو حصل البواقي بالتكثيف وقيل البخارو حصلت 
العنامر بعضها بالناطيف وبعضها بالنكثيف وقيل الخليط من كل شيى لحم وخبز وغير ذلك 
فاذا اجتمع من جنس منيا شيى له قدر محسوس ظّن انه قد حدثك و لم يحدث انما 
حدث الصورة الني اوجبها الاجتماع و يجيى في لفظ العنصر ايضا في فصل الراء من باب العينى 
الميماتهن ومنبم من قال انه ليس بجسم و اختلف فيه ماهو فتالت الثنوية من المجوس الذور 
و الظلمة و توئد العالم عن امتْراجبما و قال الحرمانيون منهم القائلون بالقدماء الخمسة النفس و البيرلى 
وقد عشقت النفس بالبيولى لتوقف كمااتها على البيولئ فحصل من اخقلاطها المكونات و قيل 
هى الو حدة فائها تحيزت وصارت نقطا و اجتمت النقط خطا والخطوط سطعار السطوم جسماه وقد يقال 
اكثر هذه الكلمات رموز لابفمم من ظواهرها مقاصدهم ٠‏ وذهصب جالينوس الى التوقف حكي انه قال في 
مرضه الذى مات فيه لبعض تلامدته اكتمبا عني اني ما علمسمت ان العالم قديم -056 
النفس الناطقة هى المزاج او غيره « و اصا |/ 000 
ضروري البطلان ه فاس8 ٠‏ الجسام با قية خلافا للنظام فانه زهصب إلى إنها متجددة آنا فآنا كالاعراض 
وان شئنت توضيم تل المباحمث فارجع الى شرح المواقف وشرح الطوالع ٠‏ 

الأجسام المخناخة الطبائع العناصرو ما يتركمب منها صن المواليد الثلثة ه و الاجسام البسيطة المستتيمة 
الحركة التي مواضعها الطبيعية داخل جوف فللك القمرو يقال لها باعتبار انها اجزاء للسركبات اركان اذ 
ركن الشيئ هو ججزوه و باعتبار انها [صول لما يتالف منها اسطقسات و عنام رلان الاسطقس هر الاصل بلغة 


الجسماني والعجسر ه المجسمية ( 40" ) ه الجم » الجهمية ه الجن 


, ْ 
الهوناى وكذ! العنصر باغة العرب !1 اى اطلاق الاسطتسات عليها باعثبار ان المركبات تتالف منها 
و اطلاق العناصرباعتبار انها تذحل اليها فلرحظ فى اطلاق لفظ الاسطقس معنى الكون و فى اطلاق لفظ العنصر 

معني الفساد كذ! في تعريفات السيد الجرجاني ٠ه‏ 


الجسمانىق هو* الشيى الحال فى الجسم كما في شرح المواقف فى المقصد الخامس من 


من باب الشين المعجمة ه و بعبارة اخرئ المجسم ماله طول رعرض وسملك لي عمق رحاصله الجسم 
التعليمي و على عدد يجدمع من ضرب عدد في عدد مسطم ويحيط به ثلثة اعداد هي اضلاعة فهواعم من 
العذن المكعسب لان كل متعسب يصدق عليه انه هو (لحامل من : شرب عدك في عدد مسطم بهار على ان 
المسطم اعم من المربع كما اذا ضرب ثلثة في النين ثم الحامل فى الاربعة فالحاصل و هو اربعة و عشروى 
مجم هذا خلامة ما في حرير اقليدس و حراشيه و المجسمات المتشابهة المتماوية هي الني تحيط 
بها سطو حم متشابهة مدسارية لعدة متساوية فان لم يعتب رتسارى السطرح فهي متشابهة فقط كذا في 
مدرالمقالة الحادية العشر من تحرير اقليدس ه 

السونتوة زه درن :إن للسعين مفارة مقر ان عو عر عه مي عر ررم كتاذل ب ونان 
وغيرة ه وفيل هر نو ربتلا كالسبيكة البيضاء رطوله سبعة اشبارمن شب رنفسهه و منهم من يبالغ ويقول انه على 
مور ةقان و تعرن نانت اعرد جعد قطْط » وقيل هو شين اسمط الراس واللحية تعالى الله عن ذلك علول ه 
كبيراه و الكرامية قالوا هو جسم الى موجود و قال قوم منهم اي قاثم بنفسه فلا نزام بينذا معاشر ااشاعرة 
وبينهم الا فى النسمية كدا ذي شرح اامواقفب في مامت أن اله تعالى ليس جسم ٠‏ 

الجم عند اهل العروض اجتماع العقل و الخرم كما في رسالة نطب الدين السرخسي رهكذا ني 
عنوان 527 وبعض رسائل العروض العربي الا انه ذكرفيهما أجمم بفك الادغام ٠‏ رفي كذر اللغات العم 
بالفقم ترلث كردن سواري اسب و المناسبة بين المعنى اللغوي و إلا صطلاحي اظهره و فى المطايعرب 
الجمم بفتحنين بىكنكره شدن عمارت و المناسبة بين المعنيين حينئذ ظاهرة » 

الحوية فرقة هم جدرية خالصة و قد سبق في فصل الراء المهملة مى هذا الباب ٠‏ 

فصل النون * الج بالعسرر تشديد النون ببعنى يري 'و هوخاف الانس الواحد منه جني 
بعسرتين كذا فى الصراحه و في تبذيسب الكام زعم السكماد ان الملائكة همالعقول العجردة و النفوس الفلعية 
والجن ارواج *جردة لها تصرفب فى العتصريات و الشيطان القرة المشخيلة ولا يمدنع ظهور الكل 


اي الملائكة و الجن و الشياطين على بعض ابصارو في بعص الاحوال اننهى ٠‏ اعلم اى الناس قديما 
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الجن ( مبسم ) 

وحديئًا اختلفوا فى ثبوت 5 وونفيةه و فى النتال الظاهر ع اكثر الفلاسنة انكارة و ذلك 
لان اناغاين ف اليا قال | خرن حيوان هوائي يتشكل باشتال مختلفة ثم قال ر هذا شرم الاسم ٠‏ فقوله و هذا 
شرح الاسم بدل عماى ان هذ! الحد شرم للمراد مى هذ! اللفظ و ليس لهذه |'حقيقة وجود فى الخارج ه و اما 
جمهور ارباب الملل و المصدقين باانبياء فقد اعترفوا بوجود الجى واعترف به جمع"عظيم من قدماء الفاسفة 
واجمحاب الروحانيات و يعطمونها الرواج السغاية و زدموا ان الرواج السعاية اسرع احابةٌ لانيا ضعيمة ٠‏ 
وما الارراح الفلكية فبي ابطأ اجابة. لانها اقوى ه و اختلف المثيتون على قاين مذيم من ازعم انها 
اتسيف" الخساماا لاجالة تورامل تخراق قالية بالفمهة ذائرا د ايازم من هذا تسارييا لذات الاله لان 
كونها ليسث اجساما و لا جسمانية سلوب والمشاركة فى السلوب لاتقنضى المساراة فى الماهية وقالوا ثم 
أن هل:ة نلدرات بعل اشدراكها في هدج السلوب انواع مجنافة بالماهية كاخثلاف ماهيات الاعراض 


بعد اشتراكها فى العاجة الى المحل فبعضها خيرة محبة للخيرات و بعضها شريرة محبة للشرور و الآىات 


ابيا 


1 


ولايعرف عدك انواءبم و اصنافهم ١‏ الله تعالى و قالوا و كونها موجود!ت مجردة 1 يمذع مى كونها عالمة 
والعورايات قادرة على الفعال و هده رواج ركنا أن تسمع و تبصرو تعلم اشوا الحزنية القع الافعال 
و تعدل الاحوال المخصوصة ٠‏ وما ذكرنا ان ماعياتبا مختلفة لاجرم لم ببعد في انواعبا ان يكون نوع منها 
قادرا على افعال شافة عظيمة يعجر عنها قوى الدشر ولاببعد ان يكونى لكل ذوع منها تعلق بنوم متخصوص 
ص احسام هذا العالم « و كما انه دلت الدلدل الطبية اي المذكورة أي الى اطي ضاق ان ادلي الول 
للنفس الناطقة اجسام #خاربة لطيعة تنود من الطف اجزاء الدم و هي المسمى بالررح التلبي 
والروح العدواني ثم بواسطة تعلق النفس لارواح تصير متعلقة بالإعضاء الني تسرى فيباهذه الرراح لم يبعد 


0 1 


ايضا أن يعون علواجن من قولف جر تعلق بجر يمن اجزاء الهواء ودكون ذلك اجن من الهواء 
هو المتعلق اارل 'ذللك الروح ثم بواسطة سربان ذلك الهواء في جسم آخر كيف #حصل لتلا 
: 
لأرواج تعلق و تصرف في تالك اإجسام الكثيفة ه ومن الناس من ذكرفى الى طربقة اخرئ فقال 
هله اثروا ج الدشرية والنفوس الناطقة اذا فارقؤت ابدانها وازدادت قوة وكمالا بسبسب ما ني ذلكتف 
العالم الروحاني من انكشاف السرار الررحانية فاذا اتفق ان حدث بدن آخر مشابه لما كان لتلىف 
القن القار اتن العا كير كارا اواك معو ل قود لشت انين ا الوق م انود 
و تصير تلك النفس المغارقة كالمعارنة لنفس ذلك البدن في افعالها و تدبيرها ذلى البدن 
نان الجنسية علة الضم فان اتفدت هذه الحالة فى النفس الخيرة سمي ذلك البعين ملنا و تلك 
ااعانة الهاما و ان اتفقتت فى النفس النشريرة سمي ذللك المعين شيطانا و تلك ااعانة وسوسة ٠‏ 
و مهم من زعم انها اجسام ر التائلوى بهذا اختلفوا على قولين منهم من زعم ان الاجسام مختلفة ني 


( مهم ) الجنى 


ماهياتها انما المشترك بينها د احدة و هو كونبا باسرها فى العهز و المكان و العبة و كونها 
قابلة للابعاد الثاثة و الاشدرالك فى الصفات لا يقنضى ااشتراك فى الماهية والايازم ان تكون الاعراض 
كليا متساربة في تمام الماهية مع ان العق: عند العكماء انه اهس لاعراض قدر مشتى بينها مى 
الداتيات اذ لوكان كذلك ككانى ذلك المشترب جنسا لها و حينئد ل تكون الاعراض الدسعة اجناسا عالية 
بل كانت انواع جنس فلما كان العال فى الاعراض كذلك فلم لا يجوزان يكون اال فى الاجسام ايضا 
كدلف فانه كما أن الاعراض *ختلفة في تمام الماعية متساربة في وصفف عرضي و هو كونها عارضة 
لمعروضاتها فهذلىف اأجسام “خدلفة فى الماعيات متسارية فى الوصف العرضى المذكور و هذا الاحتمال 
لا دافع له اصلا فاء.ا ثبث هدا! الاحثمال ثرت أنه لايمنذم في بعض الاحسام اللطيفة الهوائية ان يكون 
مخالفا لساثر انواع اليواء فى الماهية ثم تمونى تلك الماهية تنتضي لذاتها 17 “خصرصا و قدرة على 
افعال عجيبة من التشكل باشكال «خقلفة و فحوه و على هذا يكون القول بالجن و قدرتها على التشكل 
ظاهر الحتمال ٠‏ و منهم من قال الاجمام متساربة في تمام الماهية و القائلون بهذا ايضا فرتتان 
الاولى الذين زعموا ان البنية ليست شرطا للحيرة و هو قول الشعري و جمهور اتباعه و ادلتهم 
0 هذا الباب ظاهرة قريبة قالوا لركانت البنية شرطا للحيرة لكان اما ان يقوم بالجزئين حيرة راحدة 
فيلزم قيام العرض الواحد باكثير و انه محال و (ما ان يقوم بكل جره منها حيرة على <دة و حينئُن 
ناما ان يكون كلراحد من الجرئين مشررطا بالآخر في قيام الحيرة فهلزم الدور ار يكون احدهما مشررطا 
بالخرفي قيام العيرة الس ايازم الدوز ايض اركون احدهما مشررطا بالخر من رين فيلزم 
الترجدم بلا #رجم ارلا يكون شيرى منهما مشررطا بالآخر و هو المطلوبه و اذا ثبت هذا لم يبعد ان #خلق الله 
تعالى فى الجراشس الفردة علما بامور كثيرة و قدرة على اشياء شاقة شديدة و ارادة اليها فظهر القرل 
بوجرد الجن سواء كانت اجسامهم لطيفة ار كثيفة و سراء كانت اجرامهم صغيرة او كبيرة ٠‏ التي 
الذين زعموا ان البنية شرط للحيوة و انه لابه من صلابة فى الجئة حتى يكون قادرا على الافعال الشافة 

هو قول المعتزلة وقالوا (يمكن ان يكون المره حاضرا و الموانع مرتفعة و الشرائط من القرب و البعد حامه 
وتكون الحاسة سليمة و مع هذا لا تحصل اادراك المتعلق بتلى الحاسة بل يجب حصول ذلك 
الادراك حينئذ والالجار ان يكون #حضررنا جبال لانراها ر هذا سفسطة ٠‏ رقال اللشاعرة يجوز ان 
3 تحصل ذلك الادراك لان الجسم العبيرلا معنى له الا تلك الاجزاء المتالفة و اذا رأينا ذلك الجسم 
المبير على مقدار من البعد فقد رأينا تلك الاجزاء فاما انى تكون روية هذا الجره مشررطة بروية 
ذلك الجر اولا يكونى فان كان الارل لزم الدورلان الاجزاء متساربة ر ان لم يحصل هذا الافتقارفحينئد روية 


الجرهر الفرد على ذلك القدر مى المسانة تكون ممكنة ه ثم من المعلوم ان ذلك الجرهر الفرد لوحصل 


الجن ( عبروام ) 


رحده من غير ان ينضم اليه سائر الجواهر نانه لايرئ فعلمذا اى حصول الروبة عند اجتماع 
جملة الشرائط لا يكرى راجبا بل جائزا فعلى هذا قول المعتزلة بثدوت الملك و الجى مشكل فانهم أن كانوا 
مرصرنين بالكثانة و الصلابة فرجسب عندهم رويتهم مع انه ليس كذلك فان جمعا مى الملائئة عندهم 
وعند الشاءرة حانمرون ابد! وهم الْحَفْظة و الكرام الكاتدون ر #حضرون ايضا عذد قبض الرواح وقد كانوا 
بحضرين عند الرسول صلى الله عليه و آله وسلم وان احد! من القوم ما كان يراهم ٠‏ وكذلك الناس الجالسون 
عند من يكرن فى النزع لايررن احد! فان رجسب رربة الكثيف عند الحضور فلم لانراها وان لم تجسب الروية 
نقد بطل مذهبهم وان كلذوا موصرفين بالقرة الشديدة مع عدم الكثافة و الصابة فقد بطل مذهبهم ٠‏ و قرلهم 
الدنية شرط لاير ان قائو انها اجام لطيؤفة روحائندمٌ و لكنها للطافديا 1 تقدر على الافعال الشافة 
فهذا انكار بصردم القرآن فان الثرآن دل على ان قرتبا عظيمة على الفعال الشاقة وباجملة فحاليم 
فى الاقرار بالماك ر الجن مع هذه المذاهصب عجيمب هكذا في النفسير الكبير في تفسير سورة الجن 
ومايتعاق بهذا تجيرى في لفظ المفارق في فصل القاف من باب الفاء ه وفى الينابيع ثيل العقلاء ثلثة 
امناف الملائكة و الجى و انس فالماثئة خلقت من الذور وائنس لخلق من الطين و الجن خلق من 
الذار فالجى خلقوا رقاق اللجسام بخلاف الملائكة و الانس » و ررايت كرده اند ازييغمب عليه الصلوة و السام 
كه كفت يربان سه كرره اند يك كرره برها دارند جونى مرغان برند و يك كرره برهيآت مارو سك 
باشند ريك كرره خود را بر صفت آدميان و هر حيثيني كه #دخراهند مي كردانند » وفى الانسان 
الكامل اعلم ان سائر الجن على اخلافب اجناسهم كلهم على اربعة انواع فنوع عنصريون و نوع 
ناريوى وو نوع هراثيون و نوم ترابيرن ٠‏ ناما العتنصريون فلا تخرجون عن عالم رواج و تغلسب 
عليهم البساطة و هم اشد قوة سموا بهذا السم لقرة مناسيتهم بالملائكة ر ذلىف لغلبة الامرر الروحانية 
على الامو الطبيعية السفاية را ظهور هم الا فى الخواطر قال تعالى شياطين الانس و الجن ول يتراون 
الا للارلياء ه و اما الناريون 5++رجون من عالم الارواج غالبا وهم متنوعرن في كل صورة اكثرما يناجون 
الانسان في عالم .المثال نيفعلون به ما يشارن في ذلك العام وكيد هرلاد شديد فمنهم من حمل الشخص 
بهيكله فورفعة الي موضعه و منهم مى يقيم معه فايزال الرائي مصررعا مادام عندى © و اما الهوائيون فانهم 
يقراونى فى المحسوس يقابلونى الروح فتنعيس مررتهم على الرائي فيصرع ٠‏ و اما الترابيونى فانهم 
بلجسون الت#خص و يضرونه برالحنهم وهولاد اضعف الجن قرة و مكرا اننهى فائدةه قد يطلى لفظ الى 
على الملائكة والروحانيين لان لفظ الجن مشتق من الاستتار والملائكة و الروحائيون ( يرون بالعينينى 
نصارت كنها مستترة من العيرن فلهذا اطلق لفظ الجى عليها و بهذا المعنى وقع في قوله و جعلوا 
لله شركاء الجن ه فائدةء قال امحابفا الأشاعرة الجن يررن الانس (3نه تعالى خلق في عيرنهم ادراك 


( ووم ) الجن 


و الانس ل بروذهم لانه تعالى لم #خلق الادرالك في عيرن الانس ٠ه‏ و قالث المعتزلة الوجه فى ان الانس 
(برون اجن أن |أجن لرقة اجسامهم و لطانتها لايرو ولوزاد الله في ابصارنا قرة لأيناهه 5-1 
بعضنا بعضا ولو انه تعالى كتف اجسامبم و بقيمثت 0 على هذه [حالة لرأيناهم ايضا فعلى هذا كون 
اانس مبصرا اجن موقوف عندهم اما على ازدياد كثافة اجسام الجن او على ازدباك قوة ابصار الانس 
٠‏ فائدة جليلة ٠‏ الانسان قل يصير جذا في عالم الجرزخ بالمسخ وهذا تعذبسها و غضلا من 
الله تعالى على من شاد كمن كان يمسخض فى الامم السابقة و الترون الساغية قردة و.خنازير الا انه 
قد رفع هل العداب عن هده الامة المرحومة في عالم الشيادة بد رك الذبي صلى الله عليه وآله و سام 
الاما هو من علامات الساعة الكبركل فقد ورد فى الاحاديرنى (أ#عيحة إن يكونى فى هذه الامة 
مسن وخسف وقذنف عند التيامة و ذلك إي مسم اإنسان جنا فى البرزخ يكونى غالبا فى الكفار 
و المومدين الظالميى الموذين والزانين و المغلمئى سدما ذا مانوا أو تلو على جنابة ٠‏ و كل| المرتدينى 
غير تائبين اذا ماتوا غير تائجين و لجس كل من كان كذلىف يكون ممسوخا بل من شاء | لله تعالى 
صمجع و عذابة ه و المسمم ايكون فى الصاساء و الأولهاد اصلا وان ماتوا على جنذابة و يكون المسم فى 
القيامة كثيرا كما ورك ان كلسب اححاب الهف يصهر بلعما و البلعم تجعل كلبا و يدخل ذلىف 
في الجنة و يلقى هذا فى الناره و من هذا التبهل جعل راس من رفع ووضع راسه فى الصلوة قبل 
المام راس حمار» ومنه مس آخد الرشوة و آكل الربوا و واضغ الاحاديك وامثال ذلك كثير كذا 
فى شرح الجرزخ لملا معين ٠‏ فائدة ٠‏ اختلفوا هل من الجن رسول ام افقال ضحالك ان من الجن رسلا 
كلانس بدليل قوله تعالى وان من إمة الخلا فهها نذير و قوله تعالى ولو جعلنان ماكا لجعلناه الآية قال 
المفسرون فيه استيناس الانسان بالانسان اكمل مى استيناسه بالملك فاقتضى حكمة الله تعالى ان #جعل 
سول الانس من الانس لتكميل الاستيناس فهذا اليب حامل فى الجن فيكون رسول الجن من الجن »* 
و الاكثرون قالوا ما كاى من الجن رسول البتة و انما كاى الرسول من بني آدم و إحكيرا باللجمام هر بعيد 
لانه كيف ينعقد الاجماع مع حصول الاختلاف و اسكدلوا ايضا بقوله تعالى ان الله اصطفى ادم و نوحا 
اليه فانهم اتفقوا على ان المراك بالاصطفاء الذبوة فوجمب كون النبرة مخصومة بهذا القوم ٠‏ فائدة » لا بيجب 
أن ويكون كل معصية تصدر من انسان فانها تكونى بسبسب رسوسة الشيظان والا لزم التسلسل و الدور في 

يا الشياطيى فوجمب الانتهاء الل ل قبيم أول و معصية سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شيطان آخر»ء ثم 
نقول الشياطين كما انهم ياقونى الوسواس الى الانس فقد يوسوس بعضهم بعضا فقيل الارواح اما ملكية 
و اما ارضية و الارضية منها طيبة طاهرة و منها خبيئة قذرة شريرة تأمر المعاصي و القباثم رهم الشياطين ٠‏ 
نم ان تللك الارواح الطيبة كما تأمر الناس, بالطاعات و الغيرات فكذلك قد تأمر بعفهم بعضا بها و كذلك 

3 0 


الجنةه جنة الافعال * جنة الوراثة ه جنة الصفات ١‏ 9م ) جنة الذات ٠‏ الجئون ٠‏ الجنون المطبق 


الاروام الخبيئة كما تأمر الناس, بالمعصدة كذلكف تأمر بعضهم بعضا بهاه ثم ان صفات الطب ر كثيرة رصفات 
الغبث ايضا كذلك و لحسب كل نوع مذها طوائفي من البشر و طوائفت من الارواح الارضية و بحسب تلىف 
الدجائهة و المشاببة ينضم الجذس الى جنسه فان كان ذلك من باب الخيركن العامل عليه ملكا يقويه 
و ذلك الخاطر اليام ران كان مى باب الشر كان الحامل عليه شيطانا يقويه و ذلك الخاطر وسوسة فابد 
من المناسبة و متى لم حتصل نوع منانواع المناسبة بين البشرية و بين تللك الارواح ام يحصل ذللت 
النضمام بالنفوس البشرية هكذا يستفاد من التفسير الكبير في تفسير سورة الجن و الانعام و الاعراف 
٠‏ فائدة ٠‏ اختلاب كرده اند در حكم يزيان كه در بهشت باشند يا دردرزخ هرجه كافران اند دردوزخ 
باشند باتفاق وهرحه مومن اند بقول ال#عنيفه رم از درزخ برهند و در بيشت درنيايند و نيست 
كردند مثل حيوانات ديكر و بقول ديكر در بوشت در آيند كذ! فى الينابيع ٠‏ 
٠ 2‏ 

الجنةٌ بالفتم بعنى ببشت و سبعية ازين اراده ميعنند راحت ابه ان از تعليفات شرعيه 
جنائجة خراعد آمد در فصل عينى ميمله از باب سين ميمله ٠‏ 

جنة الانعال هى الجنة الصو ربة مى جذس المطاعم اللديدة و المشارب الهنية والمناكمم البدية ثوابا 
للاعمال الصالحة و تسمى جنة الاعمال و جنة النفس كذا فى الامطلاحات الصونية لكمال الدين ابى الغنائم » 

حجنة الورائة هي جنة الاخلاق الحاصلة بحس مابعة النبي صلى الله عليه و آله وسلم كذا ايضا يها 

. 

جنة الصفات هى الجنة المعنوية مى تجليات الصفات وااسماء االهية وهي جنة القلسب ايضا فيياء 

جنة الذات هى من مشاهدة جمال الحدية رهي جنة الروح ايضا فيباء 

الحكون بالضم لغة بمعني ديوانه شدن و دراز شدر, و انجوه شدن درخت و كياه ر بري و تويند 
كه نرعي از ملالكه است كذ! فى المناخمي ه قال الاصوكيون الجنون بمعنى دبوائكي اختال القوة الممهرة 
بين الامور الحسنة و القجوحة المدركة للعواقمب بان ! يظير آنارها و يتعطل افعاليا اما لنقصان جيل عليه 
الدما ني اصل الخلقة واما أخروج مزاج الدماغ عن الاعتدال بسجسيب -خاط وآفة و اما لاستيلاد الشيطان 
عليه و القاء الخيالات الفاسدة اليه بحيمى يقرع من غير مايصلم سببار هو فى القياس مسقط 
لكل العبادات لمنافاته القدرة و لل! عصرم الانبياد علي السلام عذه لكنهم إساسمنوا انه اذا لم يمتد لا يسقط 
لعدم الحرج وان شنّت التوضيم فارجع الى التلريم و الدرضيم ٠‏ 

الجنون المطبق بسر السرحدة المخففة لغة المستوعب ر شريعة عند ابي حنيفه رج المسترءب ىرا 
ربه يفت » وعند ابي يوسف رح المسنوعب اكثرالسنة وعند محمد رح المستوعب سنة كاملة كمافى الصغريل 
وهر الصحيم كمافى الكافي وغير كذا في جامع الرموز في كقاب الوكالة في فصل الوكيل بالخصومة والقبض» 


وفى البرجندي حد المطبق شهرعند ابي يرسف رح وغعند الأكثر اكثرمن يوم و ليلة وقيل سنة امه ر اننهى * 


الجذون السبعي ٠‏ الاجتباء ه الجريان ( 0لم ) المجرئى ه مجرى الشمس ٠‏ المجرئ 


الجنون السبععى عند الاطباء هو الجنون الذي معه حركات ردية ه ومنه داه الكلمب فانه الجنون 
السبعي الذي يكرن 3 غضلب “ختلط بلعب و عدمثى فاسل و مختلط باستعطاب و يراد الجنون 
السبعي المانيا كما يفهم مى الموجز ٠‏ وفي بحر الجواهر ان المرادفة المذكورة بالمعنى اللغوي و اما 
اصطلاحا فالمانها اسم لما سوئئ ذاء الكلسب من الجنون السبعي ٠‏ 

فصل الياء* الاجتباء بباي موحده مصدراست ازباب افتعال بمعني بركزيدن كمافى المنتخسيبا»ء 
ودر اصطلاح سالكانى عبارتست ازآنكة حق تعالى بنده را بفيضي مخصوص كرداند كه ازانى نعمتها 
بي سعي بنده را حاصل آيد و آن جز بيغامبران و شهداء و صديقائرا نبود * و اصطفاء خالص احتباثيرا 
كويند كه دران بهي وجهي از وجوه شائبه نباشد كذا في مجمع السلوف في بان التركل ٠‏ 

الجريان بفتم الجيم وسكون الراء المهملة فى اللغة بمعنى رفن آب كما فى الصراح ٠ه‏ وفى 
امطلاح النحاة يستعمل لمعان جريان الشيى على ما يقوم هو به مبتداء او موصوفا اوذ! حال ار موصرة 
ار متهوعا و جريان اسم الفاءل على الفعل اي موازنته اياا في حركاته وسكناتة و جريان النصدر على 
الفعل اى تعلقه به بالاشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف المصدر ٠‏ 

المجركى بغنم المهم على انه اسم ظرف من الجريان عند اهل القوافي حركة الروي كما في 
منوان الشرف الاان هذه الحركة فى القوافى الفارسية لاتظهر الا بالاضافة الى الرديف مطلقة كانت القوانى 
اومقيدة كمافي جامع الصنائع مثاله » شعره من اي زاهد ازان ورزم طربق مي برستي را ٠‏ كه سوزد 
آنش مستي خس رخاشاك هستي راه كسرتاي برسني و هسني مجرى است و رعايت تكرار مجرئل 
در قوافي بارسي و عربي واجمب اسث ه و وجه تسميه آنست كه مجرئ ببعنى محل رفتن است 
واي حركث مشابه مجرى سث بجهت آنكه صوت ا ازو در نميكدك و احرف وصل نميرسد يس او را 
برسبيل تشبيه مجرئ نام كروند كذا في مذخب تكميل الصناعة ه و عند الاطباء هو تجويف فى 
باطى العضو حار بشيوي مشحرت اي نافذ مى عضو الى عضو آخرو جمعة المجاري و مجاري النفس عندهم 
هي قصبة الرئة وشعبها و الشريان الوريدي كذا في بحر الجواهر و قد سبق ايضا في لفظ الخجويف 
في فصل الفاء من هل |الباب » وامراض المجاري تجيرى في لفظ المرض في فصل الضاد المعجمة من باب الميمه 

مجرى الشمس هر داثرة البروج كما يجي في فصل الراء المهملة مى باب الذال الصنلةه 

المجر بضم الميم على انه اسم مفعول من الاجراء فى الاصطلام القدي, للذحاةهو اسم للمنصرف كما 
ان غير المجرئ اسم لغير المنصرف كذا في فتم الباري شرح محيم الذخاري في كتاب التفسي رعند شرح 
قولة سلا سلا و اغلالا و بعضهم لم #جرها اي لم يصرفها وهو اصطلاح قديم يقولون للاسم المصروف *جركل اننهئ 
و وجه التسمية ظاهره و سيبوية يسمى | معركات باهجاري كذ! في التفعي رالكبيرفي تفسير النعوذ « 


متجاراة اله خصم ٠ه‏ الجزية ه الجزاءه الجلاء ( ودام ) الجالي » العجائي ٠‏ النجاي 


مجارأة الخصم ليعثر بان يسلم بعض مقدمات حيث يراد تبكيته و الزامه كقوله تعالى ان انتم الابشر 
مثلنا تريدون ان تصدرنا عما كان يعبد آباونا فاتوانا بسلطان مبين قالت لهم رسلهم ان (سمن الا بشر مثلكم الاب » 
فقولهم ان نحن الابشر مثلكم فيه اعتراف الرسل بكوذهم مقصوريى على البشربة فكانهم سلموا انتفاء الرسالة 
عنهم و لوس مراك بل هو من “جاراة الخصم ليعثرفكانبم الوا ماادعيتم مى كونذا بشرا حق لاذذكره و لكى هذا 
لا يناني أن يمن الله تعالىك علينا بالرسالة كذ! فى الاتقان ه و المجاراة بمعذى باهم رفتن كما فى الصراح 
ووجه النسمية اظهر ه 

اأجزية بانكسرو سكون الزاء المعجمة هى المال الذي يرضع على الذمي ويسمى بالخراج وخراج 
الواس كذ! في جامع الرصرز ٠‏ 

الجزاء . بالفدم و “خفيف الزاء فى اللغة ياداش كما فى الصراح و في إصطاح النحاة هي جملة 
علقت على جملة اخرئ مسماة بالشرط و جد في “فصل الطاد المهملة مى باب الشين المعجمة ٠‏ 
وكلم المجازاة عندهم هي كامات تدل على كون احدى !يجملتين جزاء للاخرئ فالمجازاة بمعنى الشرط 
ر الجزاء كان و لوو اذا ومتى و ثحوها كذا ذكرالمولري عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية ٠‏ 

الجلاء بالكسر سرمة و روشذاثي ودر إعطلام صوفيه جلاد ظهور ذات قدسيه اسسى 8 في ذانه 
ني تعبازاته كل| في كشف اإأغخات ه 

اأجالى هو عند الطباء دواء تجرد الرطوبة اللزجة عن مسام العضو ؛العءسل كذا فى الموجز ه 

المجالى الكلية و المطالع و الدنصات هي مظاه رمفاتيم الغيرب الذي (نفاحمت بها مغالق الابواب 
المسدودة بين ظاهر الوجوك و باطنه ورهي خمسة لال هو مجلى الدات الحدبة و عين الجمع 
و مقام او ادنى و الطامة العدرئ ومجلى حقيقة الحقائق وهو فاية الغايات و نباية النهايات 
الثاني >جلى الجرزخية الاولى و “جمع الإحرين رمقام قاب قوسي وحضرة جمعية السماء اللبية 
الثذنث مجلى عالم الجبروت وانكشاف اارواح القدسية الرابع مجلى عاام الملكوت والمدبرات السمارية 
و القائمين بلامرالالبي : في عالم الربوبية عامس مجلى عام الملك باعشف الصوري و عجاب 
عالم المثال و المدبرات الكونية فى العالم السفلي كذا فى الامطلاحات الصرفية ٠‏ 

الاتجلى فى اللغة بمعنى الظهور ه و عند السالكين عبارة عى ظهور ذات الله وصفاته و هذا 
هو النجاي اران و يتجلى الو ح ايضا قال في مجمع السلوكب نجاي عبار تست ازظبور ات 
رصفات الوهيت و ررح را نيز "جلي بود كاد باشد كه صفات روح باذات روح أجلي كند سالك يندارد 
كه ابن "جلي <ق اسك درين محل مرشد بايد نا از هلاكت خلاص يابد ه وفرق ميان "جلي روحاني 


بال آنست اكه از جلي روحاني آرام دل بديد آيد و از شوائسبي شلك و ريسب خلاص نيابد وذوق 


( و4سم ) النجلي الشهودي 


معرفت تمام ندهد و تجلي حق سؤحانه تعالى #خلاف ابن باشد ء و ديك رآنكة از نجلي روحاني غرور ويندار 
آبد ودر رطلب ونيازنقصان شود وا أجلي حقاذني برخلاف آن ظاه رآبد هسني به نيستي بدل شود ودروطاب 
خورف ونياز بيؤزايد ه وتجلي حقاني بردو نوع است نجاي ذات و جلي صغات و هريك ازيى هردو 
متفوع است در كتسب سلوك مثل مرصاد العباد و اساس. الطريقة بتشريم مذكور اسسمت بير دسفكير 
شيم مينا رح ميفرمايد كه ميان مشاهده و مكاشفه ر تجلي نرقي سخمت باريكست هرسالكي نتواند كه 
فرقي كند ٠»‏ أما آذكه در مرصان العباك ميكويد كه مشاهد: بي نجاي ربا تجاي باشد و تجاي بي مشاهده 
ربا مشاهده باشد جون 'جلي از صفات جمال باشد با مشاهده بود وجون از صفات جلال باشد 
بي مشاهدة بود كه مشاهده از باب مفاعلة اسث اتنينيث ر| مجمخواهد ونجاي مفات حال رنع اثنينيت را 
اقتضا كند واثبات وحدت إما مشاهده و أجلي بي مكاشفه ندود و مكاشفة باشد كه بي مشاهده وتجليى 
بود تم كلامة نوك ميكويد « ليكى نزد ممى بودن متثاهده بي تجلي مشكل مي ذمايد جه تجاي عبارت ازظهور 
ذات وصفات الوهيت إ|ست يسن لاجرم مشاهدة بي تجلي ذبود إننهى كلام #جمع السلولك» و فى الانسانى 
الكامل اعلم بان الحق تعالى اذا تجلى على العبد سمي ذلى النجلي بنسبته الى الحى سبحانهتعالى شانا الهيا 
ربفسبته الى العيد حارلا #خلوذلك التجلي من انيكون الحاكم عليه اسما من اسماد الله تعالى أو وصفا 0 
اوصافة فذلى الحاكم هو المتجلي ٠‏ ران لم يكن له وصفف او اسم مما بايدينا من الاسماء و الصفات الالهية 
فحال اسم ذلىف الولي 'المتجلى عليه هو عين الاسم الذي تجلى به العحق عليه وذلىف معنى قرلة علية 
انه عمد يوم القيامة بمحامد لم يحمدى بها من قبل و قوله اللهم اني اسألك بكل اسم سميت 


السلام 


به نفسلك و استاثرت به في عينك فالاسماء الي سماها بها نفسه هي التي نبهذا عليها بانها 
اسماء احوال المتجلى عايه ه ومعنى قوله اسألكف ادعوك هو القيام بما بجسب عليه من آداب 
ذلك المدجلي وهذا لا يعرنه الامن ذاق هذا المشهد انتهى ه و دركشف اللغات ميكويد كه درشرح 
فصوص مذكور اسث كة همة اهل دين خبركرده اند مر امت خود را جنانكه در صحيم آمدة است ان 
العى ينجلى يوم القيامة فى الخلق في صورة مذكرة فيقرل اناربكم اللعلى فقولون نعود بالله منى فينجلى 
ني صورة عقائدهم فؤسجج لون له ه يس وقنيكه حق ظاهر باشد بصو رتهاىي دود وكئاب ناطق سكف 
بدينكه هو الظاهرو الباطى بس حاصل شد علم مرعارف را بدينمعني كه ظاهربدين صورتها نيست مكر 
تجلي وآن تمهيد وجود استث كه معسمى اسمت باسم النورو آن يعنى وجود ظهور حق است بصور 
إسماد در اكوان واسماء مور الهيه اند وآن ظهور نفس الرحمان اسك وشعره همة اشياء باين نمس موجود ٠‏ 
كويا هست اين خزانةٌ همه جود ه اننهى كلامه ٠‏ 

التجلى الشهوري هرظبرر الرجود المسمى باس الذور و هو ظهور البق بصرر اسائه فى لاكوان 


م 3 ني 


المحبة ( »0ك ) 


الني هي صورها و ذلك الظبور هو نفس الرحمن الذي يوجد به الكل كذا فى الاصطلاحات الصونية 

الجناية بالكسرو تخفيف النوى فى الاصل اخذ الثمرمن الشجر نقلت الى احداث الشرثم الى الشر 
لم الى فعل محرم كما اشير اليه فى المغرب ٠‏ و فى الغزانة الجناية كل فعل معظور يتضس ضر»را 
وهي اما على العرض و يسمى قذفا اوشتما او غيبة و اما على المال و يسمىئ غصبا او سرقة او خيانة 
و اما على النفس و يسمى قتّلا او صلبا اواحراقا اوخذقاو اما على الطرف ويسمى قطعا او كسرا او شجا 
او فقاء» رقيل هي اسم لكل فعلى مصعرم شرا لكى في عرف الفقهاء خصت بما يكون فى النفس و الطرف 


هذ! خلامة ما ذو ى جامع الرصوز و البرجددي ٠ه‏ 


ياب الماء المهملة 


فصل الباء الموحدة 3# الدعمبة اعلم ان العلم اخدلفوا في معناهانقيل المحبة ترادف الارادة 
بمعنى الميل فمحبة الله للعباد ارادة كرامتهم و ثوابهم على التابيد و محبة العباد له تعالى ارادة طاعنه ٠‏ 
رقيل معبتنا لله تعالى كيفية روحانية مترتبة على تصرر الكمال المطلق الذي فيه على ااستمرارو مقتضية 
للترجه النام الى حضرة القدس بلا فور وفرار ه و اما محبتنا لغيره تعالى فكيفية مترتبة على #خيل كمال 
فيه من لذ ار منفعة ا ومشاكلة تخيلا مستمرا كمحبة العاشق لمعشرقه و المفعم علية لمنعمة و الرالد لولده 
و الصديق لصديقه هكدا في شرح المواقف و شرح الطوالع في **حىث القدرة ٠‏ قال الامام الرازي 
فى التفسير الكبير في تؤسير قوله تعالى و من الناس من يأخل من دون الله اندادا يحبونهم 
كحب الله الآية اختلف العلماد في معنى المحبة فقال جمهور المتكلمين انها نوع من الرادة و الارادة 
( تعلق لها الا بالجائرات فيستحيل تعلق المحبة بذات الله تعالى و صفاته فاذ! قلنا تحب الله غمعناء 
نحي طاعقه وخدمته ار ثوابه و احسانه ٠»‏ واما العارفونى فقد قالوا العبد قد بحسب الله تعالى لذاته و اما 
حسمب خدمته او ثوابه فدرجة نازلة و ذلك ان اللدة #حبوبة لداتها و كد| العمال اها للد فانه1ذا فيل لذا 
لم تكنصب قلنا لنجد المال فاذا قيل وام تطلمب المال قلنا لنجد به الماكول و المشروب فاذا قيل ولم 
نطلمب الماكول و المشررب قلنا لنحصل اللذة وندفع الالم فاذا قيل وام تطامب اللذة وتكره الالم قلنا 
هذا غير معلل والالزم اما الدرر ار التسلسل فعلم ان اللذة مطلربة لذاتها كما ان الالم مكريه لذاتة راما 
الكمال فلانا حمسي الانبياء و الارلياد بمجرن كونهم موصوفين بصفات الكمال و اذا سمعنا حكاية بعض الشجعان 
مثئل رستم و اسفنديار و اطلعنا على كيفية شجاعنهم مال قلوبنا الههم حتى إنه قد يبلغ ذلك الميل الى 
انفاق المال العظيم في نقرير تعظيمه و قد ينتهي ذلكك الى المخاطرة بالررح وكون اللذة محبربة لذاتها 
لايناني كون الكمال محبربا لذاته ه اذا ثبت هذا فنقول الذي حملوا محبة الله تعالئ على 


( امم ) المحبة 


محبة طاعتة او ثوابه فهولاء هم الذين عرنوا ان اللدة محبوبة لذاتها و لم يعرفوا كون الكمال محبوبا لذاته » واما 
العارفونى الذين عرفوا انه تعالئكى محبوب لذاته وفي ذاته فهم الذين انكشف لهم أن الكمال محبوب 
لذاته ولاشك إن اكمل الكاماين هو الحق سبحانه تعالى ان كمال كل شيرى يستفاد منه فهو “حبرب لذاته 
سواء احبه غيرة ارلا « اعلم ان العبد ما لم ينظر في مملركاته لايمكنه الوصول الى اطلاع كمال الحق فلا جرم 
كل من كان اطلاعه على دقائق حكمة الله وقدرته فى المخلرقات اتم كان علمة بكماله اثم فكانى حبه له 
اتم و لما لم يكن لمراتب و“قوف العبد على تلك الدقائق نهاية فلاجرم لانهاية لمراتب المحبة ثم اذا 
كثرت مطلعته لتلك الدقائق كثر ترقبه في متام المحبة وصار ذلك سببا لاستيلاءت حمب الله على 
القلسب و شدة الالف بالمحبة و كلما كانى ذلك الالف إشد كانث النفرة عما سواه اشد لان المانع عن 
حضور المحبوب مكرره فلا يزال يتعاقسب #حبة الله و التنفرعما سواه عن القلسب و بالآخر يصه رالقلب نفورا 
عما سوى الله و الذفرة توجسب الاعراض عما سوى الله فيصير ذلك القلسب مستذيرا بانوار القدس مستضيا 
باضواء عالم العظمة فانها عن العظرظ المتعلقة بعالم الحدرث وهذا مقام علي الدرجة و ليس له في 
هذا العالم الا العشق الشديد على الى شيى كانه ان قيل قوله يحجونيم كحسب الله والذين آمنوا اشد حبا لله 
يشتمل على حتمين احدهنا ان حب الكفار للانداد مسار لحبهم له تعالن مع ان الله تعالى حك 
عنهم انهم قالرا ما نعبد هم الا ليقربرنا الى الله زلفى و ثاديهما اى “حبة المومنين له تعالى اشد من 
محبتهم مع انا نرى اليمود ياتون بطاعات شاقة لاياني بشي منها احد من المومذين ولاياتون بها الالله تعال 
ثم يقتلون انفسهم حبا له تعالى ٠‏ قلت الجواب عن الاول ان المعنى حبونهم كحمب الله فى الطاعة لها 
و التعظيم فلاستراء في هذ! القول مى المحبة لا ينائي ما ذكرتموه و عن الثاني ان المومذين ا يضرعون 
الا اليه بخلاف المشركين فانهم يرجعون عذد الحاجة الى اانداد « وايضا من احسب غيره رضي بتضائه 
فلايتفرق في ملكه فهرلاء الجهال ققلوا انفسهم بغي راذنه ٠‏ و اما المومنونى فقد يقتلون انفسهم باذنه كما فى اأجهاد 
و ايضا ان المومنين بوخدرن ربهم و الكفار يعبدون مع الصنم اماما فتنقص محبة الواحد اما الا له الواحد 
فينضم حبة الجميع اليه انتهى ما قال الامام الرازي ٠‏ و في شرح القصيدة الغارضية المحبة ميل الجميل 
الى الجمال بدالة المشاهدة كما ورد ان الله جميل يعمب الجمال و ذلى لان كل شيرى ينجذب الى 
امله وجنسه وينتزع الى انسه و وصله فانجذاب المحمب الى جمال المحبرب ليس الا أجمال فيهء 
والجمال الحفيقي صفة ازلية لله تعالى شاهده في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعه مشاهدة عينية 
فخلق العالم كمرآة شاهد فيه عين جمالة عيانا و اليه اشار صلي الله عليه و آله و سام بقوله كنك كذرا 
مخفيا فاحببت ان أغرف نخلقت الخلق العديث ٠ه‏ فالجميل العقيقي هو الله سبحانه وكل جميل 
فى الكون مظهر جماله و لما خلق الله الانسان على صورته جميلا بصيرا فكلما شاهد جميا انجذب احداق 


المسية ( *لام ) 


فح 
بصيرتة اليه و |متد نحرة اعناق سريرتة و هذا الانجذاب هو الحسب الاخص ان ظبر من مشاهدة الرورح 
جمال الذات ني عام الجبروت و الخاص ان ظهر من مطالعة التامب جمال الصفات في عالم الملكوت 
والعام إن ظير مى ملاحظة النفس جمال الفعال في قال الفؤمي بو العم "أن قلار يرن معايلة 
العم جمال اافعال ني عام الشبادة فالحمب بظبره من مشاهدة الجمال تختص بالجميل البصير 
وما قيل ان العسب ثابت في كل شيوى لالجذابه إلى جنسم فعلى خلاف المشهوره والعششق اخص منه 
إنه معبة مغرطة و ليذ لايطلق على الله تعالى لانتفاء الافراط عن صفاته ه والعشب الالبي وراء حسب العقلا: 
مى الانسان و الجى و المللك فانه صفة قديمة قائمة بذاته تعالى وصفته عين الذات فبى قائمة 
بنفسها وحمب العتلاد قائم ببم ف+#حبونه :حبه اياهم ٠‏ وتقديم لحبهم على يحبونه اشارة الى هذا ر' ان لم يفد 
الواو الترتيسب ر العليةه و جمال الذات مطلق موجود في كل صفة مى الصفات الجمالية رالجائية لعموم الذات 
إياها فللجلال جمال هو جمال الذات و |أجمال صنة الذات و له جمال هوجمال الصفة ه و مى احمب جمال 
الذات فعلامتة ان تسدتوي عنده الصفات المقابلة من الضر و النفع حدى األحب وبالقليع .و الرفتلن 
والقطع و هذه المحبة ثابئة ثبوت [عجل ل يتطرق إليها الزوال « و جمال الصفات متيد موجود فى بعضها 
وعامة من بحبه أن يودرها شطرا من الصنات #النقع و الحمب و الوصل لاباعتبار رصول [ نارها اليه بل 
إنها محبوبة عنده فى الامل ه و جمال الافعال اكثر تقبدا منه و ملامة من يحبه إن يوثرها بامتبار وصول 
آثارها اليه و هذان المحبان قد يتغير حجبما بتفير*بوبهماء وجمال اإفعال يسمى حسنا رملاحة وهو 
روح منفوخ منه في قالمب النناسي ٠‏ و حسن الصور الروحانية الك واثشهى واكثرتاثهرا و “حيرا للمناسبة 
الغاصة بينه و بين العحل فى الررحانية و لهذا كان حسن المسموعات اشد تاتيرا في قلوب ارباب الذرق 
مى حس المحسوسات الآخر لقرب صورة الاخمة من الصور الررحانية و قلما يسلم شلعد (لحسن 
من الوقوع فى العددة حيكف يسالمب عذه وصف الحب لغلبة و مف الطبيعة و ثوران الشهرة بحم 
من غلمب سلميب و مى عز بز ولايسلم هذ الشهود الالاحاد و افراد زكت تفرسهم و طبرت قلوبهم و انطفثتت 
فيها نار الشهوة ولهذا حرم الى ااجنبيات فالعظ الارفر من رجود الحب وشهرد الجبال لمحمي الذات 
و العظ الوافر لمحمي الصفات و العظ القايل لمحسب لافعال ه ر المحبة و المحبوبة حيتان عارضقان 
للمحبة و هي قالمة بذاتها و اتصال المحمبي بالمحيبوب لمكن الافي عين المحبة لانهما ضدان لااجتبعان 
لتقابلهما في الارماف فان صغات الدحسب من الافتقار و العجزر الذلة و غيرها اضدإن صفات المحبرب 
من الاستغناء و القدرة و العزة وغيرها و اجتماعهما في عين المحبة بان لا احمي المحرب الا المحية 
كما ذال الجذيد رم الدحبة محبة المحبة وهكذا قال النووي رم لان المحبة اذا مارت محبوبة وهي 


صفة ذاتية السب تعقق الرصول و ارتفح التضاك عن الجهتين بفناد [اعحسب فى المعبة المحبربة ر لذا 


( سيم ) المحبة 


فال المحققون المسب والمحبوب شيى و احد و في هذا المقاملايكون المحبة ححجابا لقيامها بذاتها عند فذاء 
جهني ال-حجربية و المحبية فيها ٠‏ وما فيل ان المحبة حجاب لاستلزامها الجهنين و اشعارها با(نعصال اريد به 


لمجبوب إياه 


محبة غير حبوبة وبداية المحبية و المحبربية امرمبهم لان المحمب لا يكون إلا بعد سابقية حجدب | 
ولا جد به إلا لمسيتة ايان فكل حيرب مجني وكل مجحب ل 
بخصائص المحبوب ء و تخصيص بعض الاواياء بالمحبية و بعضهى بالمحبوبية بظهور احد الرصفين فيهم ر بطون 
الأخرفمى ظهرعايه امارات المحبية مى سبق اجتباده الشف قيل “حب لبطونى وصف المحبربية فيه , 
ومن ظهرعلية علامات المحجوبية من سبق كشفه الاجتهاد قيل محدوب لبطون وصف المحبية فيه ولا يصل 
لحمب الى المحبرب ١‏ بالمحبربية ليتمكن الوصول بزوال الاجذبية و حصول الجنسية ٠‏ ر المحبوب اول 
من الخلق »عمد صلى الله عليه و آله و سلم ثم'ممن كان اقرب منه #حسن المتابعة لانها تفيل المحبوبية 
قال سجحانه تعالى قل أن كذلم تحبون الله فاتبعوني تحتببكم الله فمنى اتبعه يصل اليه فوسربي منه 
خامية المحبربية فيه #ديمى يتاتى منه جذب آخر الى نفسه واعطاره اياه الخاصية المحبربية 
كما ان المقناطيس (جذب العديد الى نفسه أجنسية روحانية بينهما فيعطيه خاعيته حيسف يناتئى منه 
جذب حديد آخر و إعطار اياه اأخامية المقناطيسية ولا شلك ان الخامية المقناطيسية فى الحعديد ليست 
١‏ للمتناطيس وان وجدت منه ظاهرا فكان تلك الخامية فى المقناطيس تقول بلسان العال نا صفة 
المقناطيس فبكذ! الررح المطهر النبوى بالنسبة الى العضرة الالبيةكالحديدة الارلى بالنسبة الى المقناطيس 
جذبته مقناطيس الذات اليمابخاصية المحبة الازلية ارلا بالواسطة ثم ارواح (منه بواسطة روحه روحا فروحا 
متعلقة به كالحديدات المتعلق بعضيا ببعض الى | أحديدة الارلى و كل حديدة ظهر فيباخاصية المقناطيس 
فكانها المقناطيس و ان تغاير الجوهران والى هذ! اشار صلى الله عليه و آله و سلم من رآني فقد رأىاأحق 
وقول بعض الموحدين من امه الم « فما تكلم به بعض امته صن كلام رباني او نبوي 
على طريق العكابة لامى نفسه لا بنجه عليه الانكار فافهم ذلك فانه من الاسرار العزيزة يذحل به كثير من 
المشكلات ٠‏ و في فى “جمع السلوف بداية المحبة موافقة ثم الميل ثم الموانسة ثم المودة ثم الهوى ثم الخلة 
نم [لمحبة نم الشغف ثم الذيم ثم الوله ثم العشق موافةك آنستث كه دشمنان حق را مثل دنيا و شيطان 
و نفس دمن داري و دوسدان حمق را دوست داري وبا ايشان #حبتث داري و فرمان ايشان را عزيز 
داري تا در دل ايشانى جاي يابي و موادست آنست كه ازهمه كريزان باششي و حق را همه رقت 
جويان من آنس بالله استرحش من غير الله و مردت آنست كهدر خلرت دل مشغول باشي بعجز 
و زاري و باغايث اشتياق و بيقراري و هول آنصت كه دل را هميشه در مجاهده داري وآب كرداني 
رخات آنست كه بركني جماهٌ اعضا رابدرست وخالي كرداني ازغيرو “حبت آنست كداز اوصافب ذميمه 
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المسبوب ٠‏ الحبيةه الحبة ( عام ) المستحري ١‏ | 


باك كردي و باصاف حميده مرصونب شوي هرجند كه نفس از ذمام باك كردد روح بسري 
“حبسي كشد ٠‏ و شغف آنست كه از غايت حرارت شرق حجاب دل را يارد كرداني وآب ديده ينهان 
داري ذا عبت را كسي نداند كه محبتك سر ربوبيت اسسث وافشاه سر الربوبية كف مكر بغلبة بخال 
روجهم اكه كه خوودرا 0غ عست كزذاني :و لحرن الالعري و نقريدا باطازى موهترنب كروي1. .ره 
آنست كه آلياةٌ دل را براب رجمال درست داري و مست شراب جمال كردي و بطربق بيماران باشي , 
و عشق آنست كه خرد را كم كرد'ذي و بيقرار شوياء 

الححبوب قل عرفت معناد وقد يطلق على اخص منه وهو قطمب الوحدة و تجيى في فصل الداء 
الموحدة من باب القاف»ه رفي بعض الرسائل #ععدوب 9 حتيتت روحيه ك: آن ذات حق است ء 

لحي فرفة من !' لمتصوفة الميطلة ٠‏ وقول ومعتقل ايشان آنست كه بذل: حون بدر. رح ميدجلست رسل 
تكليفات شرعيه ازو ساقط شود و +*جرمات برو صباج ميكردد و ترك صلرة و صيام وحم و زكوة و سائر 
شعائر إسلام و ارتئاب آتام برو مباح م كردك تعوق بالله عن هدا العثقاى فانه كفر صريم بلا ربسب كدا 
في توضيم الم و احمماء 

لعن بالفتم هي متدار وزن الشعيرتين و فد سبق في 'غظ المتتال في فصل الام مى باب الت" 

المتلئة ه وقد تطلق على ثارث الطسوج و على سدس دشر الديئارو تجيى ني لعظ الديدار ني 
فصل الراء من باب الدال » واف تحر اوهو حب شعجرتان وقول شعيرة واحدةه 

المستمب هو اسم مععول من | (سذجباب بمعني درست داشنى و ني شمردنى على عا ذزى 
المندذب ٠‏ وفى الشرم ما فعل الندي صلى الله عليه و آله و سلم مرة وتركب اخريل فيكون دون السذن 
الموكدة لاشتراط المواظبة فيما سمي به لاختيار الشارم اياده على المجاح ه و يسمى بالمندرب ايضا لدتالم 
اليه و بالتطوع كونه غير واجلب وبالنهل ايضا لزيادنه على عيره واتجيع لين لفظ الدهل ايضا' 
فى فصل الام من باب الذون ٠‏ وقد يطلق المستسيب على كرنى النعل مطلوبا باتجزم او بغير !جزم 
فوتكدل (القرعن و الشدة واللدفي وعلوق كونة غير الجزم فيشتمل ااخيرين فقط كذا في جامع الرموز في 

مسدييبات الوضوء ه و المراد بكون الفعل مطلوبا با'جزم كونه مطلوبا طلبا مانعا من النتيض و بكونة 
مطلوبا بغي الجزم كونه مطلوبا طلبا غير مانع من النتيض كما يستفاد من بعض كتنب الاصول ويويده 
ما فى التوضيم احم اما بطامب الفعلل جازما كلا :جاب ار غير جازم كالندب او بطلمب التركب جازما 
كالخحريم او غير جازم كالكراهة ه 

اأهيب بالفدم ر سكون اليم كما فى المتاخسي لغة المذع وشرعا مذع شخص معين عن ميراله 


اما كله إر بعضه برجرد شخص آخره و هونوعان حتجسب نتصان رهو حجسب عن سهم اكثرالى سهم اقل 


( 0م ) العاجني ء أعجاب 


2 لخمسة نفر للروجين ولام وبنت اابى رالاخت لاب و حيرب حرمان وهو أن جنب عن 
امراك اد يقير “رو ما بالكلدة والرردة فيه قر يقان فريق لا (عجبون بحال البئة بهدا لجسب وهم 
سقة الابن و الاب 7 والبنت و الزوجة و اام وفريق يردون بعال و #تجبون بهذا اجرب حال وهم 
غيرهواء السنة من الورثة سواء كانوا عصبات او ذرى الفررض كذ! فى الشريفي ارذرى الارحام على مايدل 
عليه ما وقع في فثارئىك عالمكيري حدرث قال وانما يرث ذوولارحا م اذ! لم يكن احد من #حاب الفراض 
مدن يك عليه ولم بكى عصبة ٠‏ واجمعوا على ان ذوى اارحام ١‏ تبي ن بالزوج والزوجة أي يرثون معهما , 
«يعطى للزوج و الزوجة نصيبه ثم يقسمالباقي بينهم انتمى ه فان قلت فريق لا #حجبون بال ل( يكون 
من باب دسب فلم ذكر فى ال#رمب 6 لما توقف علم (ل+جوب مى غير المدجوب احتيم 
الكل ذرة وهنا كما يقال الداس في خطابات الشرع على نوعينى احدهما داخل فيها كالعاقل البالغ 
و لاخر غير داخل فيها كالصبي والمجنون فهما وان كانا غير مخاطبين فقد ادخلا فى النقسيم فهذا مثله 
نذا قيل ٠‏ وبالجملة فا “جورب حبسب العرمان قديرث وقد ( يرث فاتضم الفرق بجنه وبين العحروم فان 
المحروم ايرث بال انعدام اهلية الارث فيه ويويد» مافى الاختيار شرم الدختار من ان الههردم لا تدب 
مندنا ! نقصانا ولا حرمانا مكل الكافر و القادل والرئيق لانهم اايرثون لعدم الاهاية و العاية تنعدم لفقل 
الأهلية و تفوت بغوات شرط من شرائطها كبيع المجذون و اذا انعدمت العاية في حتتهم | لتعقوا بالعدم في 
ناب الارث » و حيومب در اصطلاح صوفية عبارتسصتك از انطباع صور كونية در قلسب كه مانع اسرك 
نبول تجلي حتائق البي را وظبور او را بصورت عالم كذا في لطائف اللغات ٠‏ 

التصاجب هرفى الشرع ماعرفت آنفا ركذا المعجوبه اما الحاجب وال*حجرب عند الشعراء فمارقع 
فى مننخرب تكميل الصناعة حيرت قال حاجمب عبارتست إزكلمديا بيشتركه مستعمل باشد د رتلفظ رقيل 
از قافية الى بوك معني تكرار يابد ويا جيزي كه درحم ابن مستعمل باشد مثال اول لفظ از ياردريى بيت 
»بيلك » فرعولة رسك سن از بارعمي » بايد نشوك ,2 دجم ول 1 ر ياردمي.ء مثال دنم لفظدر دريى بيت 
ه بيرت ٠‏ زدة عشق تو آنشم درجان ٠‏ سوخيت جادم بوصل كى درمان وو اكر حاحب در ميان 
دو قافية واقع شود الاف آيد مثاله » بدستبي» اي شاه زمين بر آسمان داري (شخضتك ه سسرت اسك 
عدو تا توكمان دارى سخت ه و شعريكه مشتمل باشد برحاجسب آنرا “جرب نامند و رعايت تكرار حاجب 
واجسب نيستث بلئه مستحسى و حاحب و رديف از #خترعات شعراي جم است نزن فصعاي عرب 


معتبر نيدت » ودر #جمع الصنائع آرد كه بعضى حاجب را بمعني رديف و“عجرب رابمعني مردف 
بتشديد دال اطلاق كنند ٠‏ 


إأعيابي بالكسررالجيم المغتوحة ا لمجفوة بمعني برد: وما حجبك بوبين الشيئينى فهو حجابر يطلق 


الحدبة ( ببمم ) 


يوس ما ا 2 
جاب على باربطون حجابا للدماغ همااللين و الصلسب» و [“#تتجاب العاجزر يسمى باتجاب المورب 


ايضا هو (أعجاب المعنرض الذي بين القامب و المعدة ه و إما الجاب المستبطن للصدر و الضلاع 
« 
فقال الشين ما واحد ويسمى ورمه بدات الجنمب وهو غشاء يستبطن لاضلاع الصدريمنة و يسرة و يكون 
للصدر مانبطانة كذا في بح رالجواهر» قال الصوفية اعلم إن اأعتجاب الذ ى #تمتجمب به الانسان عن قرب الله 
اغننا ذرياني وهودورائره روح وإعا ظلماني وهو ظامة | لصم جسم «والمد روات الباطنة من النمعس والعتل والسر 
رالروح رااخفي كلواحد له حاب » “جاب النفس الشهوات و اللدات و اللا هويةٌ ٠‏ و حجاب التلب 
اللاحظة في غير احق وو حجاب [اعقل رقوفة مع المعانى المعقولة بس هركه بشهوات و لدات مغرور 
از معرفت نفس دو روهركه از معرفت نفس دور از معرفت خدا دورو هركرا مناظره برخي رحق وغئلت 
ازحق شد اجر از سيدن بدل محررم شد و هسردرا قوفف بامعالي معقوله باشداز كمال عقل دور باشل جه 
كمال عقل آنستك كه ديدع دردات وصمفات خدا!ا داك نه أنكه مطاع معاي معقو» باس مثل فلاسفه 
تا كفنه إند سالك را بتدر رذع حجاب و صفالى عتل ارل ديدم عقل كشاده آبد و معاني معقوات رو نمايد 
وباسرار معشرات مناشف مدشود اين راكشنف نظري موثو يند بربن اعتماك نبايد كرده وحجاب السرالرقرفت 
مع السرار ار سالك را اسرار آفريش وحكمتك وجود هرجيز مكشف شود اين را كشف البي 
ميئويند يس ائر همدرين بماند وابن را متصد اعلي بندارد حجاب را ري نشت بايد كه قدم 
بيشدر نوكه و حواب الروح مدقف 1 سن را فشكن روحاني دو لل ودربىن معام حجاب زمان و كان 50 
درخيك زمان مام . ومستقدل ع كرلن و بدشكر كرامات دريامدام بيدا كرد دس 50000 7 دابك كم 
كه دوين بسلل ذكذل ذه طمة حيواب روح أست ٠‏ و <هج'ب انخفي العظمة ر الكجريا' وان مقام مام 200 
صعاتي الست ٠‏ دس بايد كه أ 0 نم قدم بمشكر دملا تن بمام تباي 3 د نت ودور حقيتي رسك فان الواصل من 


ليس له النعات الى هده اإشياء كل! و ى جع السلوب » ودر كشفف إللغ'ات ميكويد حجاب ظلماني نرك 
مرذيه جذائكة بطرن و قبرر جلال ونيز جماةٌ مئات ذميده وحجاب نوراني يعني ظبور لف وجمال 
ونيز جما صفات حميدء. ٠‏ 

لمن 00 ' اله ل مال 5306 : ا !1 الإها 

أ يه بفكم انحاء ر الدال المهملنين فى اللغة كوزي يشلك كما فى الصراح *ر ل الأطباء. هى 
زوال فقرة من فقرات الظبراما الى قدام او الى خلف او الى احد الجانبين فان مالك الفقرة الى قدام 
. م - ِ سين 55 اه : . : 8 7 اي ع 3 0 
فهو حدية المقدم و سعممدى النخصع وأن مالمت الى خلنب فهو حدبة الموخرو انا اطلق لعظ ا تحددة د تدكر 
بلا قيد يراد بها هذة | أحدبة الموخرة وان مالمت الى جانسي تسمى بالالنواد» لم العدبة اما بعجمي باد كضربة 
22000ذ : 1 اه ' ٠‏ ا 00 
از سقطة او بدني كرطوبة فاجية وريم وهدا النوع الآخير اي الراحي يعمى ريام الافرسة هذا 


خلاعة صا فى بح رالجواهر و الاقسرانى مم 


اأحدبية ٠‏ الحسب ه الحساب ( “بام ) الاحتساب والحسبة 


اعد دم فرفة من المعترلة اتباع فضل العدبي و ممدهبهم مذهمب الحابطية الا انهم زادوا التناسج 
فاك كن حدوان مكلف فانهم قالوا إن الله سمحانه ابدم الحيوانات عقلاء بالغيى في دارسوى هذه الدار 
و خلق فيهم معرفته و العلم بهر ام عليهم نعمته ثم ابتلاهم ر كلفهم بشكر نعمت فاطاعة بعضهم فى الجميع فامرهم 
الى دار نعهم التي ابتداءهم فيها و عصاه بعضهم فى |أجميع فاخرجهم من تلك الدار الى دارالعذاب 
وهي النارو اطاعم بعضهم فى البعض درن البعض فاخرجهم الى. دار الدنيا و كساهم هذه الاجساد الكثيفة 
على صور #ختلفة كصورة النسان و سائر الحيوانات وابقلاهم بالباساء والضراء و اللآم و اللذات على 
مقادير ذنوبهم فمن كانت معامية اقل و طاعته اكثركانت صورثة احسن و آلامة اؤلى و من كان بالعمس 
فبالعكس و لايزال يكون الحيران فى الدنيا في صورة بعد صررة ماداست ذنوبه معه رهذا عين القول 
بالنناسخ كذا في شرح المواقف ٠‏ 

اديه بان كاد ر لسن المهملتين بزركي مرد از روي نسسيب كما فى الصراح ٠‏ ودر 

كشف اللغات كويد حسي بعتحنين بزركي و بزركواري مرد دردين ر مال » وفي فتم التديرفي : 
باب الكشو م كتانب الذكاج السب مكارم الاخاق ٠‏ و فى المحيطاء عن صدر الاسلام العسيقي 1 له 
جاء وا حشمسعك و منص سب 7 

التحساب بالكسرر الضم وتخقيف السهن المهملة فى اللغة شماروشدردن على مافى المنتخسب مو يطلق 
إيضا فى الاصطاح على علم من العلوم المدونة وقد سبق فى المتدمة وهو نوعان نظري و عملي و العملي 
نوعان هوائي و غير هوائي مسمى بالنخت و التراب على ما عرفت ه وحساب الابجد اسم حساب مبغصوص 
و يسمى بالجمل ايضا و ذلك انهم عيذوا من حروفف |(!عن هوز حطاي كلمن سعفص فرشت تخل 
فظغ من الف الى الطاء المهملة للاحاد النسعةٌ المدوالية على الترتدسب المذكور ومن الياه المثناة التحتانية 
ل الصاد المهملة للعشرات النسعة المتوالية على الترتيسب و من القاف الى الظاء المعجمة 
لا حاد المثات الدسع كذلكت و عينوا الغدى المعجمة للالف « در حدييت آمده اسمت ويل لعالم جيهل من 
تفسير التجد و معنى ابجد اينست الجد اي رجد آدم فى المعصية هوز اي اتبع هواه فزال عذه نعيم 
الجنة حطي اي حط عنه ذنبه بالنوبة و الاستغفار كس اي متكلم بكلمات فتاب عليه بالقهول و الرحمة 
سعفص أي ضاق عليه الدنها ففوض عليه قرشت اي اقر بذنجه فبرعليه بالكرامة لخد لي اخذ من الله 
القوة ضظغ اي شجع عن و سراس الشيطان بعزيمة لاله إلا الله سين رسول الله والمعلسب صاحب 
اأحساب ه و المحاسبات بقتم الس | لس ى عذدهم هي ما سوى المساجهة وباب الجبر و المقابلة مى ابواب علم 
العساب وسمي بالمفذرحات ايضا كذ في شرح خلاصة ال-ساب للمولوي السيد عصمة الله ه 
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لحصبة ٠‏ اأحدث ذ( ديام ) العدوث » الاحداث 


على شيى و الحسبة بمعنى التدبهره و فى الشرع هما الامر بالمعروف اذا ظهر تركه و النهي عن المذكر 
اذا ظهر فعله ٠‏ ثم الحسبة فى الشريعة عام يتذارل كل مشروم يفعل لله تعالى كالاذان و الامامة 
رادا الشهادة الى كثرة تعداد: و لهذا قيل القضاد باب من ابواب الحسبة » وفى العرف اختص بامور 
احدها اراقة الخمور و ثانييا كسر المعارف وثالئها املاح الشوارع كذا في نصاب الاحتساب٠‏ 
الحصبة بالعدم و سكون الصان الههملة فى اللغة مرفيست كه براندام انسان برآيد باتب وحصب 
بتحريك ماد مصدر منه كذ! فى الصرام ٠‏ قال الاطباء الحصبة بئور حم ركحسب الجاررس اذا ابتدأت 
تظهر كعض البراغيث ثم تأحبسب و لاتنقيم بل يصير خشكريشة وسببها صفراء حارة رقيقة و كثيرا ما تحصل 
مدل تلك الصغفراء من غليان الدم وسخونته وحرقته ولذ! قيل الحصبة كانها جدري صغراري كما إن اجدري 
حصبة دموية ٠‏ و المضاعف من الحصبة وكدا من الجدري أن يكون في جوف كل بثرة بثرة اخرئل 
وهو ردي لدلالته على كثرة المادة » و المخقلط ما #ختلط من المضاعف و غير المضاءف كذ| فى الاقسرائى ٠‏ 
فصل الثاء السثلثة * الأمدث بفتم الحاء و الدال المهملتين فى اللغة بمعنى نو بيدا شد 
و هرجة طهارت قباء كن وحدث 1 كما فى الميدب ا اللغات ٠‏ و عند اهل العربية هو امر يقوم 


1 اعرد بالمعتى المذجلن وللعدى 0 0000 0 ال راء الموملة > باب الصاح المهملة لمهملةه و يطلق 


ايضما عنده,م على المقعول المطلق و يسمى حدثانا و فعلا ايضا كما فى الرشاد راجيئ ني فصل الام 
من باب الفاء » و عند الفقهاء هو النجاسة الحكمية ر( بطلق على الحقيقية بخان النجس فانه يطلق على 
الحقيقية و العكمية كذ! فى العارفية حاشية شرح الوقاية » و فى البرجندي في نواقض الوضوء | تحدث 
هو الخجاسة الحكمية اللي ترتفع بالوضوء | والغسل او النيمم » وقد يطلق على ما حصلت بخروحه تلف 
اللجاسة و ذي شرح المنهاج فنا وى الشافعية مراك الفقهار مى لعظ ١تحدث‏ معنى مقدر على | اعضاء 
معلول (حد الاسباب المذكورة فى الشرع “خروج شيى من القبل او الدبرو نحو ذلك ولايصم التعبيرعنه 
بما يوجمب الوضوء لان الحدث لايوجبه و حد, بل مع القيام الى الصلوة انتمى »* 
الحدوث بالضم مقابل القدم و ١'حادث‏ متابل القديم وهو اضافي و حقيقي ذاتي و زماني 
واتجيرى مستوفى في لغظ القدم في فصل الميم, من باب القاف ٠‏ قال الحكماء الحدرث يسندعءي 
مدة اي زمانا ومادة اي محلا اما موضوعا ان كان الحادث عرضا واما قور ان كان صورة واصما 
جسما يتعلق به انكان نفسا ر *حقيقه يطلمب من شرح المواقف ٠‏ 
لاحداث بسر اائف هومرادف للتكويى وقيل لا ريجيى في فصل النون من باب الكافب وقد 


سبق ايضا في لفظ الابداع في فصل العين المهملة مى باب الباد المرحدة ٠‏ 


( ولام ) العديمك 


التحديث افة فد القديم ريستعمل في قليل الكام وكثيرة» وذي امطلاح التعدثين قرل الرمول ملى 
الله عليه وآله وسلم و حكاية فعله ونقريرة ٠‏ وفى الخلاصة او قول الصحابي والتابعي ٠‏ وقال في خلامة الخلاصة 
العدبيث هو قول الذبي ملى الله عليه وآله و سلم و المروي عن قوله وفعله وتقريرة« و قد يطلق على 
قول الصحابة والقابعين والمروي عن آثارهم ءار ني شرح شرح النخبة الحديث ماافيف الى النبيماى 
اللفعليهرالهوسام قرلا او فعلا او تقريرا ارصفة وقيل رويا حتى الحركاتر السكذات فى اليقضة فهواعم مى السنةه 
ركثيرامايقع في كام اهل الحديث ومنهم العراقي ما يدل على تراد فهما والمفهوم مى التلريم ان السنة 
اعم من الحديث حيرث قال السنة ماصدر عن الذبي عليه السلام غير القرآنى من قول و يسمى الحديث 
او فعل او تفريرانتهى ٠‏ وقيد غير القرآن احتراز عن القرآن فانه لا يسمى حديئا امطاحا ويدخل فى القرآن 
ما نس تلاوته سواء بقي حكمه ارلا و كذ! القرآت الشاذة و المشهورة اما الاول فلما ذكرفى الاتقان في نوع 
النسم حيث قال النسخ فى الثرآن على ثلثة اشرب الارل ما نسح تلارته وحكمه معا قالت عايشة رضي 
الله تعالى عنه كان فيما انزل عشرصفات معلرمات فنسخت بخمس معلومات فتوفي رسول الله صلى اللةعلية 
و آلة وسلم وهن مما يقد من القرآن رواد الشدخان ٠‏ ومعنى قوئها و هن ممايقرء ان التارة نسخمت ايضا 
ولم يبلغ ذلك كل الناس الى بعد وفات رسول الله صملى الله عليه والفويظم فدوفي ربعض الناس 
بقررهاء وفال ابوموسى الاشعري نزلت ثم رفعت و الثاني مانس حكمه دون تلاوته و الثالثما نسم ثلاوتة 
دون حكمة قال ابو عبيد حدثنا اسمعيل بن ابراهيم عن ايوب عن نافع عى ابى عمر قال لا يقولن احد كم قد 
اخدت القرآن كله وما يدريه ماكله فانة قدذهسي منه قرآن كثيرو لكن ليقل قد اخذت مذه ما ظهرو قال حدئنا 
ابن ابي مريم عن ابن لميعة عن ابى الاسود عى عررة بى الزبير عن عايشة رضي اللهتعالى عنبا قال ت كانت 
سورة الحزاب تقرأفي زمان النبي صلى الله عليه و آله و سلم ماثتي آية كدعب عثمان المصاحف لم يقدر 
صنها ل( على ما هوالن ٠‏ : ثم ذكرصاحمب الاتقان في هد| الضرب آيات منها اذا زنا الشيخ و الشمخة فار جموهما 
البنة نكلا من الله و الله عزيز حكيم و منها لو ان ابن آدم سأل واديا من نمال فاعطيته سأل ثانيا فاعطيته 
سأل الثا و( يملا جوف ابن آدم !ل التراب و يتوب الله على من تاب و ان ذات الدين عند الله الحذفية 
غير اليهودية ولا النصراذية ر من يعمل خيرا فلن يكفرة انتهى » و ايضا قد صرح الجابي في حاشية التلويم 
في ركن السنة ني بيان تعريف السنة بان منسوخ النلارة ليس مى السنة و اما الثاني فلما ذكرفى الاتقان 
ايضا في نوع اقسام القرأة حيث قال قال القاضي جلال الدين البلقيذى القرأة تنقسم الى متواتر وآحاد 
و شاذ ه فالمتواترالقرآت السبع المشهورة ه و الاحاد القرآت الثلث التي هى تمام العشر و يلعق بها قرآث 
الصحابة» والشان قرآت التابعين كالاعدش ٠‏ و قال مكي مارري فى القرآن على ثلئة اقسام قسم 
يق به و يعفر جاحده و هو ما نقله الثقات و وافق العربية و خط المصحف ر قسم صم نقله 


لخدي ر: ( خمم ) 


عن (حان وضم ؛ى العردية ولذاالف نظا الها فماتبجل وا 1 بغرا أيه دمرس مود لوده لما اجمع عادة 
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و عيره من بنيةم كدعسا و الأحاريست الغدرسية ايددست ليا شبوع من لالحا "تجوز مسة وثلاولة لمن 

: دزي فى (لصلوة بل تبدطاليا و يسع قرآنا ولا بعطئى قاريه يكن حرفت عسالا 

ولا يمذع بيعة وا كه اتعاقا ولا يسود بعكة أن ولا سورة إتعافا ايضا نين بماد عاجهم الصلوة 
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واللفلام ول نغيرها ونيد ها وانلديا بيه ا احاديت الندسية وقى ما نةلى اليئا ا حاد| مده ه.لى الله عليه 
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داله و سم ممع إسناده لها عن رنة امي من كلامه تعالئ فنشافب إالئة وهو ااغلسب و سبنها إلية حيس نسدة 


ا ا ل رده 0 0 7 
اتش ازيه المدكلم بها إراع رون يشاب إنى الذندى صالى الله عاية و اله وسلم لانه امخبر بها عن الله تعالئ 
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